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¢CRISIS DE ORACION O
DESENCUEMTRO CON DIOS?

o o

La oracién es un problema para el cristiano de hoy. Quizé lo
haya sido en todos los tiempos. Pero actualmente parece agravarse
y reiteradamente se oye hablar de la crisis de la oracién. Aunque
su situacion no es aislada, sino mis bien un epifenémens de toda
la realidad eclesial.

A pesar de los esfuerzos en vistas a una renovacién litirgica
que buscan formas mas adecuadas a la mentalidad moderna y al
ethos particular de cada comunidad cristiana, siempre resultan ine-
ficaces como mediaciones para expresar la fe vivida. Porque lo
que le hace dificil la oracién al hombre de hoy es lo mismo que
le hace dificil la fe. Por eso hablar de crisis de oracién es una for-
ma aperentemente diversa, pero, en la realidad, inseparable de la
crisis de fe.

Muchos cristianos, no perciben la diferente inteligibilidad de
la fe que radica en la pluralidad ideolégica; llevados por una tradi.
cional visidn de unidad eclesial, ya que todos recitan el mismo cre-
do descubren en el ambito de la oracién el germen de la crisis y con-
temor y escindalo, la juzgan como secuelas postvaticanas. Y junto
a la oracién en crisis ponen en la misma bolsa a la catequesis re-
novada, a la predicacién, a la evangelizacién, en general, y al com-
promiso, de cuyos desvios ellos tienen su interpretacién, Tratando
de buscar un eje de esa interpretacién de la crisis actual, segun
ellos se debe a que se ha perdido la verticalidad de la religién, eso
que podria denominarse “espiritualismo’, al dar primacia a una
busqueda adolescente de simbiosis entre la fe y la vida que ha lle.
vado a los excesos, denominados “sociologismos’ o “politicismos”,
Y que ponen en crisis o evacvan el mensaje cristiano.

La posicién de estos cristianos, sin intentarlo, estd demostran
do que la crisis de oracién y la crisis de fe son un mismo problema.
Conviene subrayar esta evidencia, porque sélo asi, ubicando con
claridad la pregunta, se puede encontrar una respuesta. De lo con-
trario se cae a veces en el equivoco de querer recuperar formas de
expresiéon explicita y simbélica de la oracién con claras, aunque
vergonzantes, aiioranzas por métodos, férmulas, etc. que le ayuda
ron al cristiano, en las diversas etapas culturales, a poner su aten-
cién sobre la dimensién profunda de la vida; como si en esta resu-
rreccién se encontrara el remedio a la enfermedad
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El problema de la oracién y el problema de la fe en Dios son
en realidad un Unico problema que se explicita en dos aspectos se-
gun se atienda al sujeto, es decir, al dialogante humano, o al tér-
mino irradiador de sentido, esto es, a Dios. Porque “orar es dialo-
gar’’; por ello intervienen la realidad o la imagen consciente de
ambos interlocutores, Sera, pues, expresién de lo que se piensa no
sélo de quién es Dios, sino también de quién es el hombre. En 0lti-
mo analisis, la oracién es una realizacién expresa de la totalidad de
la existencia humana, aunque sean sélo minutos de ella los dedica-
dos a esta toma de conciencia existencial. Pero de una vida que
fundamenta su sentido y consistencia en la fe. Debido a ello no es
nada vanal preguntarnos por la globalidad del contenido del men-
saje evangélico.

En este sentido la crisis de fe no es un mal que se deba evitar,
sino una gracia histérica. Gracia que hay que secundar con una
bisqueda abierta y sincera especialmente de esos aspectos de la
fe que, aunque no negados, habian sido relegados, en la praxis, al
privilegiar dimensiones personalistas o privatistas.

Todas las dimensiones, inseparables de la vida del hombre,
que se refieren a la trascendencia objetiva del quehacer humano
incidente en el dmbito de la convivencia donde se juega el destino
del hombre y de todos los hombres forman parte esencial de un
mensaje cristiano que es fermento o fuerza civilizadora de la his-
toria.

Estas dimensiones de la fe no pueden soslayarse en la oracion,
en el didlogo con Quien da el sentido y fundamento a la globali-
dad de la existencia humana.

Inevitablemente la oracién es un acto politico. Entre parénte-
sis conviene subrayar que no se la puede reducir a un combate
politico sin que deje de jugar su papel a ese nivel.

Pretender, pues, sublimar la verticalidad de la religion cris-
tiana en contraposicién a su horizontalidad es reducirla a un didlo-
g9 con un ausente. Precisamente la originalidad de la Revelacién
cristiana consiste en indicarnos que Dios estd metido en la historia
y en el corazén del hombre, compartiendo todo lo humano. Querer
“desencarnar” a Cristo para encontrarlo fuera de la ambigiedad
propia de lo humano, es enviar Una carta sin destinatario. Este “’sin
destinatario” de la oracién se da cuando se desaloja a Dios de su
morada, lo que supone una mutilacién esencial de la fe cristiana.

Bienvenida la crisis de oracién y de fe si ella nos llevan a des-
cubrir el verdadero rostro de Diosy a destruir los idolos que nos fa-
bricamos los cristianos como reflejo y compensacién de nuestra alie-
nacién humana.

PERSPECTIVAS DE DIALOGO



LA ORACION COMO PROBLEMA
AUTONOMIA Y RADICAL

DEPENDENCIA

® JOSE GOMEZ CAFFARENA

La oracion es problema para el hombre ac-
tual. Quiza lo ha sido siempre, pero induda-
blemente hoy lo es mas. Y esto no solo en
funcion de dificultades practicas como la agi-
tacion de nuestra vida y la dispersion que
le es inherente, dificultades superables cuan-
do existe la conviccion profunda de que hay
que orar. Lo es, sobre todo, porque esta mis-
ma conviccion profunda se ve sacudida por
objeciones de fondo, que son ambientales y
de las que no podemos simplemente desen-
tendernos. La misma honradez y autentici-
dad de la fe acaban obligando a abordarlas.

Orar serd siempre un asunto vital y, si el
movimiento se demuestra andando, el pro-
blema de la oracidn sélo se resolvera orando.
Es necesario recordarlo para que nadie es-
pere de una reflexién teérica la solucién to-
tal, Aqui es valido lo de San Agustin sobre
el amor: “El que ama, sabe lo que significa
amar”. Sin embargo, necesitamos también
resolver elementalmente los problemas teoéri-
cos que hoy se nos plantean v que probable-
mente exigen una reforma de nuestra pro-
pia idea de “oracién’”, No esta dicho que, de
una vez para siempre, la humanidad o el cris-
tianismo hayan acuiiado el tipo definitivo de
oracion. Mas aun, la historia nos dice que
evoluciona, tanto a nivel de vida personal
(conforme al desarrollo cultural v psicologi-
co) como a nivel de la vida de los pueblos.
Dentro de la misma Iglesia se ha dado una
gran evolucion. Tenemos que encontrar, por
tanto, el modo de oracion de ese hombre ‘“‘se-
cular” que somos los hombres de hoy: el
hombre de la era técnica, cientifica y huma-
nistica,

¢ El fondo del problema:
entre la autonomia v la dependencia

Creo que podemos usar la palabra ‘“‘de-
pendencia” para expresar la fundamental ac-
titud religiosa, que reconoce al Misterio tras-
cendente como clave del sentido de la propia
existencia y esto en clima personal. (1)

Son menester algunas aclaraciones. Que so-
mos, y seremos siempre, dependientes unos
de otros es claro, aunque a veces no nos guste
reconocerlo. Que lo somos —en otro senti-
do— de la Naturaleza también es claro, aun-
gque hayamos logrado una superacion parcial.
Ese dependencia es algo que humilla y el
hombre técnico, a través de sus triunfos, con-
cibe el proyecto de liberarse definitiva e in-
discriminadamente de ella. Existe, por otra
parte, un tipo de dependencia que puede lle-
gar a ser patolégico y es, en todo caso, signo
de inmadurez: fue total, sobre todo en la
esfera afectiva, en el nifio respecto a sus
padres y después quizda no se ha sabido rom-
per. Conviene distinguir unos y otros tipos
de dependencia.

La ‘“dependencia” religinsa es por una par-
te, mucho mas honda que las anteriores —-po-
driamos Ilamarla “‘radical”’—; por otra, no
tiene por qué ser patologica ni humillante,
porque se sitia en otro orden, sin interfe-
rencia con nuestro desarrollo técnico o psico-
Jogico.

Aun definida asi y puesta con e¢llo a4 salvo

1) Para una mayor declaracion de lo usi exprerado,
puecde verse Juan MARTIN VELASCO, Fenomenologia de
ia Reldgion (en GOMEZ CAFFARENA y MARTIN VE-
+ASCO, Filosofia de la Religiéon. Ediciones de¢ la Re-
vista de Occidente, Madrid, 1973) pigs. 184-186
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de las primeras objeciones, es algo que al
hombre actual no le resuita grato. Al hom-
bre que ha aprendido a dominar la Natura-
leza y que, alin en aquello que todavia no ha
conseguido, espera llegar mucho méas alla, no
le gusta aceptarse en ningin nivel como de-
pendiente. Ese hombre ha descubierto su pro-
pia autonomia, se siente “llegado a una cierta
mayoria de edad”, en la expresién de Die-
trich Bonhoeffer que tanta fortuna ha hecho.

“Autonomia” es, entonces, la palabra que
puede expresar la contraposicién a ‘“depen-
dencia”. Es una palabra, ante todo, del orden
moral: ‘“ley para si”. El hombre actual no
vera la ley moral como un dictado ajeno, una
arbitraridead divina; sino como algo que
emerge de su propia conciencia. Es una ley
que el hombre se da a si mismo, Lo que Kant
pens6é con audacia hace dos siglos, es hoy
ambiental. Pero quizd lo que ha hecho al
hombre descubrir mayor autonomia —en un
sentido ampliado del término— ha sido la
reduccién, por virtud de la Técnica y la Cien-
cia, de multiples dependencias debidas a ig-
norancia, en las que vivia en el pasado. El
campo de la medicina puede ilustrar tipica-
mente este progreso.

Desde él comprendemos que tienda a bro-
tar en el hombre de hoy un sentido de auto-
nomia ‘‘radical”, aquél al que aludia Bon-
hoeffer como “conciencia de mayoria de
edad”. Y comprendemos que tenga repercu-
siones en el ejercicio de la oracién. Para la
curaciéon de un enfermo se confia mas en el
especialista que en la novena. Para el reme-
dio de una debilidad psicologico-moral se
piensa antes en el psiquiatra que en los sacra-
mentos. Para afrontar una plaga natural (se-
quia, epidemia) no se acude a regativas. De
una manera general, la crecida del sentimien-
to de autonomia pone en crisis diversos re-
cursos clasicos a la oracién.

Es necesario, sin embargo, notar esto: tal
crisis de la oracién es tambén crisis de la
fe. Si hubiéramos de ser “auténomos” hasta
la desaparicion de la radical “dependencia”
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no solo dejariamos de orar; dejariamos tam-
bién de ser religiosos y creyentes. En la me-
dida en que vayamos dejando de orar, ire-
mos dejando de creer. Y en la medida en que
sigamos creyendo seguiremos orando. Aunque
quiza de modos nuevos.

Con esto empezamos a orientarnos hacia
un concepto de la oracion mucho menos con-
cretizado, mucho mas fundamental; donde
“orar” sea sustancialmente vivir de fe, vivir
en esperanza, vivir el amor. Es de decisiva
importancia para la solucion del problema de
la oracion el no empequefiecerlo sino darle
toda la amplitud que tiene. El1 problema de
fondo no es si se va a poder orar a finales
del siglo XX, sino si se va a poder seguir
creyendo.

:Qué decir de la autonomia que reivindica
el hombre actual? Negarla sin distinciones
seria insenszato. Habra que mirarla frente a
frente, aceptando su desafio, y ver si es un
enemigo tan fiero de una dependencia radi-
cal entendida correctamente. Lo haremos tra-
tando de precisar, en un primer momento,
cual es la legitima autonomia; en un segun-
do, cual la auténtica dependencia.

& Los limites no provisionales
de la autonomia humana

Se nos ocurre bastante obviamente que la
autonomia del hombre tiene limites. Pero
tenemos que asegurarnos bien de donde los
situamos. No seria sensato —como hizo tan-
tas veces en el pasado la apologética— mon-
tar argumentos sobre la base de unas depen-
dencias naturales que, logicamente, poco a
poco seran superadas. Tendremos que tratar
de ser completamente licidos con respcto a
las posibilidades de un futuro técnica y so-
cialmente mas desarrollado; y preguntarnos
si podremos afirmar limites, no ya provisio-
nales sino definitivos, de la autonomia hu-
mana.

Con grados diversos de certeza y precision,
pienso en los siguientes:
1. La inevitable presencia del “azar” en la



vida humana,

2. La también inevitable presencia de la
muerte, como término de la presente vida

y como sugerimiento de un problema del
“mas alla”.

3. El enigma del “origen radical” de la vida
humana y del mundo.

4. Algo que llamaria el “misterio del pro-
pio corazon’,

1. El “azar”

Autonomia significa “ley propia”’, dominio
de la propia accién por el individuo, el grupo,
la Humanidad, Pero es evidente que los hom-
bres se encuentran y se encontrarin siem-
pre “situados’” en una realidad que les es
dada; por eso las propias iniciativas seran
siempre funcién complejisima de una serie
de factores externos de interacciéon, que nun-
ca podremos dominar con nuestra libertad y
con nuestra accién ‘técnica. Son los ‘“impre-
vistos”. Admito que podremos disminuirlos,
porque llegaremos a prever y a gobernar la
vida propia, del grupo y de la humanidad,
mucho mas de lo que es posible hoy. Pero
siempre serd verdad que la vida humana ven-
dra determinada por innumerables factores
que escaparan al dominio humano. Y esto en
puntos de decisiva importancia.

Por ejemplo, es una enorme “casualidad”
que existamos ‘“cada uno” de los seres per-
sonales. Casi infinitos azares biograficos y
biolégicos han debido acumularse para que
hayamos venido a existir. De algiin modo
tendra que seguir siendo asi. Porque, ain su-
poniendo que logremos la reproduccién del
hombre en laboratorio, podremos planificar
ciertas cualidades suyas pero nunca su indi-
vidualidad y su personaildad.

Hablar de Providencia recobra, entonces,
un sentido. No que sea igual hablar de ‘“azar”
a nivel cientifico y de Providencia a nivel
religioso. Pero esa inevitabilidad del azar a
nivel cientifico nos ayuda a ver sentido a la
invocaciéon religiosa de la Providencia. El

hombre encuentra aqui un limite al dominio
sobre si propio y sobre la naturaleza. Y deja
asi un margen a Dios. No necesariamente a
un “Dios” utilizable para “tapar los aguje-
ros’”’, Sino a Uno, cuyo amor puede llenar
todo de mensaje para quien sepa captarlo.

2. 'La muerte

No es seriamente pensabie que el hombre,
alguna vez, vaya a conseguir suprimir biolo-
gicamente la muerte. Tal pensamiento cae
netamente en el dominio de la ciencia-ficcion.
Queda abierto aqui, de nuevo, un margen de
dependencia. Sélo podriamos decir que somos
plenamente autonomos, cuando supiéramos
que no vamos a morir. La muerte viene a
encerrar en un inmenso interrogante toda la
vida humana. Dejando asi, de nuevo, abierto
un nicho en el que se puede alojar la espe-
ranza y la oracion.

No digo con esto que el hombre que sabe
que va a morir sea sin mas un hombre reli-
gioso y orante. Puede ser un hombre deses-
perado; o bien un hombre frio, que acepta las
cosas naturalmente. Pero, al reconocer la
muerte como limite, es un hombre que tiene
la posibilidad de sentirse dependiente, porque
al mismo tiempo que llamado a morir, puede
sentirse llamado a la realizacién plena, para
si y para los demas; una realizacion que sélo
puede ser esperada del Misterio trascendente.

Quizas se ha desviado el problema al plan-
tearlo de un modo individualista, sobre ‘“mi”
muerte y “mi” inmortalidad. Y entonces vale
la observacion de Marx: “la muerte es la du-
ra victoria de la especie sobre el individuo”.
Pero la especie no es algo distinto de todos
los individuos. Y el amor a los otros hace
renacer la conciencia del limite de la autono-
mia humana; con la posibilidad de una espe-
ranza trascendente.

3. El “origen radical”

No es acertada la apologética que se apoya
en la debilidad de nuestras ignorancias de
hoy. Se puede llegar a saber, y hay que pro-
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curar llegar a saber, el origen ‘“concreto’” de
todo; es decir, de los diversos tipos de feno-
menos de la Naturaleza y de la vida humana
individual y social. Al final de un retroceso
por las cadenas causales llegamos hoy a un
“minuto cero” del conjunto, datable con cier-
ta aproximacion hace algunos —no muchos—
miles de millones de anos. Esto nos estremece
como si con ello hubiéramos llegado al mo-
mento de la creacion; e imaginamos el dedo
de Dios que toca el caos de la nada y hace
surgir el mundo. Pero debemos resistir la
tentaciéon: un Dios sélo caracterizable como
origen temporal de las cadenas causales del
mundo seria muy problematicamente ‘“‘Dios”.
Es méas aconsejable dejar el origen temporal
en su duda, abierto a hipdtesis varias y sus
eventuales futuras confirmaciones.

Lo cual, empero, no impide reconocer un
misterio de origen en este limite que encuen-
tra nuestra autonomia explicativa. Sin ante-
rioridad temporal, todo lo que somos y lo que
es el mundo, por ser tan multiple y tan limita-
do sugiere —si hemos de aceptar nuestro pro-
fundo deseo de que las cosas “tengan por
qué”’— un origen de otro orden, “radical”.
No una operacién en el minuto cero, llamada
“creacién’, sino quiza algo asi como une crea-
ci6on continua que cure la radical contingen-
cia de 1o que es tan muitiple y tan limitado.
La fe puede, entonces, pensar esa originacion
continua como la iniciativa benevolente y li-
bre de un Amor Absoluto, comprendiendo de
este modo el sentido de la dependencia radi-
cal; de un modo, digamos de paso, en el que
Dios (en una afortunada expresion de H. Du-
méry) “no es tanto la fuerza de nuestra debi-
lidad, cuanto la fuerza de nuestra misma
fuerza’'.

4. El misterio del propio corazén

El hombre auténomo es un hombre que va
consiguiendo ser ‘“duefio de si”. Creo que se
trata de un hecho histérico alentador. Pero
no exento de problemas y ambigiiedades. Al
liberarnos de unas servidumbres, caemos fa-
cilmente en otras. Tenemos, en conjunto, mas
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neto en nuestro horizonte el perfil ultimo del
bien que queremos; y disponemos, desde lue-
go, de mas medios para acercarnos a él, Pero
quizas sigue valiendo de nosotros que “no
hacemos el bien que queremos, sino el mal
que no queremos’”. El psicoanalisis nos ha
ensefiado mucho sobre el fondo inconsciente
de nuestro corazon. Pero ninguna técnica psi-
coanalitica nos promete para el futuro el do-
minio pleno que seria nuestra mas necesaria
autonomia. Necesaria también porque de ella
depende el control del maravilloso pero am-
biguo instrumento técnico que nos estamos
dando —que vale para el mal como para el
bien.

Sin acudir malamente a la oracién como
a un remedio pseudosicologico de ultima ins-
tancia, encuentro que, donde la técnica psico-
16gica no me puede ya dar mas, la necesidad
de optar me desborda; y atisbo lo que seria
en mi la fuerza de un amor eficaz y cons-
tante que adecuara mis opciones a mi deseo
profundo de bien. Entreveo ahi de modos
complejos la “gracia” y el “espiritu’’ como luz
del misterio de mi corazon y me hago exis-
tencialmente capaz de reconocer, y desear co-
mo liberadora, la misteriosa dependencia de
que me habla la religion.

Una dependencia radical
que posibilita el “ser autonomo”

Los limites de la autonomia me abren al
posible reconocimiento de la dependencia ra-
dical. Pero ;como concebir una dependencia
que asuma, sin esquizofrenia, todo lo que de
legitimo hay en la autonomia y a la que pue-
da con toda honradez someterse el “hombre
secular”? Algo ha ido ya quedando insinua-
do; pero ahora lo debemos resumir sistema-
ticamente.

Hay que dar, a mi modo de ver, dos pasos.
El primero lleva a calar en “la profundidad
de mi ser”. El segundo, a su reconocimiento
como el Amor que me hace amar.

La palabra “profundidad’” sonara sin duda



familiar a los que hayan leido Sincero para
con Dios, esa genial vulgarizacion hecha por
Robinson de la teologia de Paul Tillich. El
Origen radical hay que buscarle, no “alla
afuera”, sino en el fondo ultimo de nosotros,
alli donde ya no somos nosotros. Esto no es
nuevo en el cristianismo. “En Dios vivimos,
nos movemos y existimos’”, fue la foérmula
que inauguré la predicaciéon del mensaje cris-
tiano a la inteligencia de su tiempo. O segun
la expresion de San Agustin: “Dios mas in-
timo que nuestra intimidad”.

Pero no de modo exclusivamente individual
e intimista. Ese centro mio, mas hondo que
yo mismo, es el centro de todo. Aquél que
desde nuestra raiz nos hace ser lo que so-
mos; sin quitarnos por ello nuestra autono-
mia, porque esti en un plano esencialmente
mas profundo, desde el que no interfiere en
el mundo de las causas como una causa mas
—como un geniecillo que jugara aqui y alla
con el mundo y el hombre y rellenara agu-
jeros— sino como aquél que posibilita “radi-
calmente” el despliegue de las causas natu-
rales y de las voluntades humanas. En cuya
providencia esta tanto lo que conocemos como
lo que para nosotros es azar.

El peligro de la teologia de Tillich y de su
asuncion por Robinson esta en que esa rea-
lidad tan otra —tan cercana por ser precisa-
mente tan otra— resultara de tal modo mis-
teriosa que se hiciera como “neutral” y ya
no personal. Esto falsificaria la naturaleza de
nuestra dependencia radical tal como la vive
la genuina vivencia religiosa. Sabemos que
Jesus la expresé con la maravillosa palabra
de Padre (Abba). Para El esa “profundidad”
no era neutra; como bien interpreté Juan en
su carta, el Ser en el cual ‘“vivimos, nos mo-
vemos y existimos” es Amor.

Esto refuerza el subrayado que veniamos
haciendo y lo completa de modo muy preciso:
s0lo quien ame de verdad y con realismo,
quien comprometa su vida por los demais,
sera capaz de vivir primero y formular des-
pués honradamente que el Origen twltimo de

todo no es neutral sino personal. Por eso

-también es menos importante pensar en El

-—aun cuando nos haga falta pensar en El—
que “vivirle” amando. “A Dios no lo ha visto

- nadie. Si nos amamos, Dios estia en nosotros

y su Amor llega, a través de nosotros, a la
consumacion” (1 Jn. 4, 12),

No es ésta una dependencia humillante ni
que nos infantilice. Es, mas bien, algo que
puede hacernos reciamente maduros y fundar
nuestra mejor autonomia. Si ser auténomo ha
de significar ser capaz de disponer de la pro-
pia vida mas alla de los instintos y llegar a
realizar en verdadera libertad el bien que
queremos, quizd esto s6lo sea posible desde
un Centro que nos abra y nos desborde desde
dentro, liberandonos de nuestra pequeiiez in-
dividual y haciéndonos capaces de superar-
nos en la universalidad del amor,

Ese Dios es fuerza de nuestras flaquezas,
de nuestros limites; pero porque primero y
mas fundamentalmente es fuerza de nuestras
fuerzas. Y, porque nos sentimos impulsados
por El, y en su fuerza capaces de amar uni-
versalmente, es por 10 que podemos confiar
en que la muerte, nuestra suprema flaqueza,
no sera la ultima palabra sobre la vida hu-
mana; y en que esta ciudad fraternal que
aqui edificamos sera capaz de sobrevivirse.

La oracion
y su caracter de dialogo

Reflexionemos, para terminar, sobre la
imagen de la oracion que nos va =urgiendo
al tratar de reencontrarla desde el problema
que hoy plantea. Vivir la “dependencia radi-
cai”’, ;. no es orar en el sentido mas profundo
que el término pueda tener? Es vivir fe, es-
peranza y amor, vivirlo en la vida toda, sin
intermision. Con una conciencia que unas ve-
ces aflorara y otras muchas solo podra ser
latente, pero atin entonces :erzi la motivacion
ult:ma de la vida.

I’na parte de la crisis actual de la oracion
-—ya puede resultar comprensible-— se debe
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al interés casi exclusivamente dado a los mo-
dos concretos de expresion explicita y sim-
bolica, e incluso a sus metodizaciones y re-
glamentaciones, con detrimento de lo esen-
cial (que quedaba concesivamente como deri-
rado, “oracion no formal”). Es importante
invertir la perspectiva. PPor lo demas, la re-
lativizacion de los modos explicitos de expre-
sion, no significa su posible eliminacion. Si-
guen siendo necesarios —aunque secundarios
y relativos— porque el hombre no puede vi-
vir actitudes profundas sin darles alguna ex-
presion, Privada de la necesaria expresion, la
actitud esencial de oracion moriria de asfixia.

Hecha esta aclaraciéon quisiera mas bien
referirme brevemente a un ultimo problema
importante, aunque de dificultad mas apa-
rente que profunda: el del caracter de dia-
logo que inevitablemente envuelven las for-
mas expresivas de la oracion, didlogo antro-
pomorfico en el que decimos a Dios nuestra
fe, esperanza y amor como los diriamos a
otra persona humana.

Puede ser claro que ese proceder expresivo-

simbélico no pretende hacer a Dios finito y
temporal, cambiable y necesitado, como lo es
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la persona humana —aitin cuando dé esa im-
presion si se lo considera sin atender a su
intencion ultima-—. La intencion ex clara y
el creyente elementalmente critico es cons-
ciente de la distancia entre la intencion y la
apariencia expresiva. No por ello se hace eésta
nociva ni superfiua. Fl creyente podra, vy de-
bera, purificar lo que le vaya resultando in-
auténtico: una progresiva simplificacion y
respetuosa mayor sobriedad es ley de madu-
acion en el orar. Pero siempre subsistira un
minimo nuclear de dialogo.

Su significacion resiste a la critica mas ri-
gurosa: porque expresa —\Vv nos recuerda v
reafirma— en la forma a nosotros posible, la
verdad esencial de que nuestra dependencia
radical no nos liga a algo neutro, sino a un
Ser que es Amor; que es una dependencia
personal y personalizante.

El Abba de Jests, el que El pronuncio v
nos ensefio: he ahi, finalmente, el resumen
perfecto e insuperable. Pongamosle mas o
menos glosas, segin nuestra necesidad. Sa-
biendo que no son sino glosas para hacernos
psicologicamente operativo cuanto implica
ese unim necessarium,



REFLEXION TEOLOGICA: nuevos
planteos sobre viejos problemas

1.— LA ORACION NO ES UNA
OBLIGACION SINC
UNA POSIBILIDAD

No es necesario insistir aqui sobre el
contenido desenmascarador del subtitulo que
elegimos. Frecuentemente se hizo hincapie
en la oracion para mantener la fe, o la vo
cacién, o el compromiso, o la fuerza para
cumplir obligaciones dificiles, etc. Se expre-
sO de diferentes maneras: “Si no hay ora-
cion, tarde o temprano se pierde la vocacion”,
“si no se reza, facilmente se caera en la fla-
queza moral”’, etc.

Confrontando estas afirmaciones con el da-
to que nos da la vida cristiana y la Pala-
bra revelada, es facil ver que la integridad
de vida y la salvacion se plantean justamen-
te a la inversa. Lo importante no es tanto
la oracién, en sus posibles y conocidas for-
mas de expresiéon, sino la praxis salvadora
del cristiano. La oracion queda como auxiliar
de ella, o expresion justamente de la fe y
la esperanza que sostienen el compromiso y
la vida. De aqui ia vigencia de la “‘oracion
de peticion” que luego analizaremos.

Evidentemente, en la medida que sea au-
téntica, esa oracion redundara en beneficio y
enriquecimiento de la vida y su praxis, pero
tenemos que comenzar por el principio...
De lo contrario se cae en la actitud que cues.
tiona el Evangelio al decir que no se trata
tanto de decir “Seiior, Sefior...”. Lo fun-
damental apunta a la construccion liberado-
ra de cada uno: “Cada uno vea cémo constru-
ye...”, nos dice Pablo. Y el juicio definiti.
vo (Mt. 25: 31 ss.) apunta a la praxis de
amor.

De ahi que la oracion no puede ser una
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obligacion, o una preocupacion impuesta. La
preocupacion fundamental tiene que estar en
otro lado. La oracién apareceria como posible
expresion y sostén de la vida en la medida

que se viva lo fundamental con fe y efica-
cia (1).

“Dios, al liberarnos por la revelacion de
una vision sacral del mundo, nos libera tam.
bién de una cierta forma de religiéon y de ora-
cion vinculadas a esa vision (...). Dios lo
primero que espera de mi no es que ore, sino
que realice la unidad con el Hijo y el Espi-
ritu y asi llegue a ser hijo de Dios; pero eso
por medio de la vida. Cristo ha roto los mol-
des sacrales. Por tanto, lo primero es la vi-
da, no la oraciéon. Sin embargo, la oracion
est& implicada en la vida (...). —EIl hom-
bre necesita de la expresion, pues sin ella no
hay desarrollo de la vida. Y la expresion ne.
cesita de formas—. Mi oracion seria la ex-
presion multiforme de mi vida de hijo de
Dios (...), asi queda desacralizada la ora
cién. No es la oracion lo que establece una
relacion de mi persona con Dios, sino la vida
vivida segun el Espiritu de Jesus. la cual
ciertamente conlleva una dimension de ora-
cion a causa de mi naturaleza humana. No
seré juzgado por mi oracion sino por mi
amor’’ (2).

2.— EXPERIENCIA DE DIOS Y
ORACION

Evidentemente en la exper:iencia de Dios
a la que esta vincuiada ia oracion como fe-
nomeno, se aa ul proceso. ste proceso es
comp.ejo, c6n caracieristicas unicas y mu.
chas veces dificiles de universsalizar o trans-
ferir sin mas a otros casos. Con todo algo
podemos decir.
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La fe y la oracion, al comienzo, estan vin-
culadas a imagenes y experiencias muy cer.
canas a la persona: los padres del nifio, los
amigos, personas que pesan en su vida, etc.
Es un comienzo de proceso que debera pa-
sar por etapas de maduracion. A veces el
proceso se estanca y provoca el abandono de
la fe (y de la oracion), o queda atrofiado y
sin vinculacion con la vida que progresa y
madura en otras dimensiones. Hablamos de
que ‘“tiene una fe de catecismo’, o una ex-
periencia de oracion infantil, o anticuada.
Las referencias en este nivel de oracion se-
rian las tipicas de esas estampas pias...;
manos juntas. .., cara de éxtasis..., 0jos en
blanco! En fin, toda esa imagineria de la
oracion que hoy dia minimizamos o adn ri-
diculizamos.

“Al hablar de proceso decimos que todo es-
to, u otras expresiones, se dan o se pueden
dar como parte de él. Pero se trata de avan-
zar junto con la profundizacion de vida. Si
bien se comienza con antropomorfismos in-
genuos en la experiencia e imagen de Dios
(y conste que la dimensién antropomoérfica es
la usada por Dios para manifestarse al hom.
bre), luego viene un momento de crisis —que
posibilita el crecimiento— que critica la pri-
mera ingenuidad y asi se pasa a un nuevc
nivel, a una segunda ingenuidad (pero mas
valiosa que la anterior). Lo importaunte es
creer, seguir el proceso (3).

Por este proceso en la imagen y experien.
cia de Dios podemos explicar también un
proceso en la expresion de la oraciéon que le
es concomitante.

Pero el problema no esti aqui, volvemos
a repetir, sino en que esa fe y esa experien-
cia de Dios me sirvan para una praxis libe-
radora, que solucione los problemas del hom-
bre. Es por eso que debemos encontrar cri-
terios para saber cuindo la oracién es ex-
presion auténtica y necesaria de un proce.
so liberador, y cuando es alienacion, encubri-
miento de la realidad que vivo, opio o una
mera proyeccion psicologica de mi persona.

9) '

3.— CRITERIOS REVELADOS PARA
DESIDEOLOGIZAR LA ORACION

Nos referimos a una oracion ideologiza-
da entendiendo ideologia aqui en su sentido
peyorativo: como elemento encubridor de la
realidad que fomenta la evasion e impide el
compromiso creador y profundo con el hom-
bre y la historia.

Es imprescindible tener referencias obje-
tivas para ubicarnos en el campo de la efi-
cacia y veracidad de la oracion. De nuevo,
se trata aqui de empezar por lo importante,
lo central de nuestra fe. La Revelacién nos
muestra constantemente el paralelo que exis.
te entre nuestra comunicacion con Dios y
nuestras relaciones humanas. Esto es funda-
mental para el proceso y validez de la ora-
cion. La medida de una es la medida de la
otra. Es imposible amar a Dios mientras no
amemos a los seres humanos que nos rodean
(IJn. 4: 20). La oracion, la Eucaristia, etc.,
carecen de sentido mientras no se hayan en.
frentado con el ambito de las relaciones hu-
manas (Mt. 5: 23). La compenetracion de
estas relaciones es total. Un vaso de agua
ofrecido al que tiene sed es un vaso de agua
que calma la sed de Jesucristo (Mt. 25: 35).

Arriba hablabamos del proceso de sospe
cha y los antropomorfismos necesarios. No
seria exagerar las palabras del Evangelio de-
cir que el paralelo en las relaciones que re-
cién sefialamos vale igualmente de la cuali-
dad de las relaciones. Nosotros amamos a
Dios con un corazéon humano, con nuestras
tendencias, nuestros esfuerzos y actitudes
humanas (4).

Dando un paso mas, fundamental en esta
desideologizacion de la oracién, tenemos que
decir que “sélo quien practica la justicia co-
noce lo especifico cristiano” (5).

Mencionamos este problema porque cree-
mos que en el area de la oracion es donde
mas tipicamente se ha expresado, como efec-
to, la manera ontologista de ‘conocer” a
Dios. El conocer biblico es no sélo diferente
sino opuesto (6).



El criterio, siempre a posteriori, de que mi
oracion es vilida y eficaz, sera mi praxis li-
beradora, mi capacidad y cualidad en las re-
laciones humanas, mi construccion de amor,
mi capacidad para leer e interpretar los sig-
nos de los tiempos. Esta misma capacidad
para leer los signos de los tiempos puede ser
una verdadera oracion.

“Los signos de los tiempos varian su ma.
nera de significar a medida que el hombre
los asume. Ahora bien, para los cristianos,

la captacion de los signos de los tiempos, el

despuntar de un nuevo manipular, de nuevos
horizontes, de mas factibles y cercanas uto-
pias, supone una reflexion. Dicho de otro
modo, un tiempo rescatado a la urgencia co-
tidiana, a la eficacia ya conocida y practi.
cada. Un tiempo que no nos saca del mundo,
pero que nos relaciona expresamente con
Dios, pues consiste en prestar un oido mas
atento a su palabra trasmitida por el aconte-
cer temporal. Un tiempo de interpretacion
que cada vez menos descarta lo pequeno por
lo grande, lo consciente por lo basico e in-
fraestructural (GS. 38). Esta accién reflexio-
nada e interpretada es oraciéon. En el sentido
mas hondo: encuentro de dos palabras, de
dos lenguajes. Y no hay vida cristiana sin
esta oracién, tenga o no la forma de un pe-
dir...” (7).

4.— LA ORACION ES ALGO
ESTRICTAMENTE DE FE

Podriamos intentar, como lo hicieron
otros, una fundamentacion del fenomeno de
la oracion desde diferentes angulos que ata-
nien la realidad humana (desde la psicologia,
la cultura, la historia, la sociologia, etc.).
Todos esos fundamentos pueden ayudar para
iluminar el problema, pero en ultima instan-
cia pierden consistencia ante la pregunta por
la fundamentacion Gltima de la oracion, de
su existencia. Estas formas de plantear el
problema resuelven muchas cosas pero nun-
ca el todo.

No hay fundamentacion ultima del fené.
meno de la oracion fuera del ambito de la

fe. Podriamos afirmar que la verdadera ora-
cion es algo estrictamente de fe.

Orar supone afirmar la presencia de Dios
en el mundo, la historia y nosotros. “Cuando
comprendemos lo que es el Dios cristiano,
la historia se saiva de toda ‘sujecion a la
inutilidad” (Rom. 8:19-22), como dice Pablo,
de toda “corrupcion” definitiva, de toda ur-.
gencia destructora y desesperada (1 Cor. 15:
50-55). Pero si esta revelacion de Dios, sal-
vacion de la historia, ha sido progresiva, ex.
tendida en el desarrollo de la humanidad, de-
bemos también llamaria historia de la Salva-
cion. En los ultimos tiempos se ha llamado
la atencidon sobre ia ineludible relacion del
mensaje cristiano con la historia. Con la his-
toria de los origenes de la humanidad, pri-
mero; con la historia de Israel, después; con
la historia que culmina con la muerte y re.
surreccion de Jesis y anuncia su segunda
venida, finalmente. Este es, sin duda alguna,
el tema de las Escrituras, y la pastoral (y
la oracion, agregamos nosotros) no puede si-
no ganar pasando de una presentacion esta-
tica y legalista —condiciones de la salva.
cion— al dinamismo bhiblico —historia de la
salvacion— (8).

Orar supone entonces la fe de que el Senor
no estad fuera de la historia, desinteresado
de ella, distante de nuestras vidas, preocupa-
ciones y opciones. Si bien no estid ya “entre
nosotros” (‘‘os conviene que yo me vaya'),
ahora esta ‘“‘en nosotros’” como la fuente de
ese amor, de esa creatividad, de ese empeci-
namiento que nos lleva a amarnos mas soli-
daria y eficazmente.

Orar supone la fe que nos hace oir al Se-
fior que nos dice ‘“‘soy yo el que en cada uno
de ustedes sufro del mar tempestuoso, del
suelo arido, de la miseria y de la alienacion,
Igual que ustedes. Junto con todos ustedes.
No los he embarcado en una aventura sin
saber si el puerto valdra la travesia. La tnica
garantia, la gran garantia que puedo darles
es e] saberme embarcado definitivamente con

ustedes (...). Por mi resurreccion y el envio
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de mi Espiritu, he substituido el anuncio por
la realidad. Desde ahora en adelante nunca
mas caimaré como antes la tempestad. Pero
mi Espiritu 1a calmari cuando ustedes técni.-
camente hayan construido navios capaces de
soportar sus olas, Nunca mas volveré a ali-
mentar la multitud en el desierto, pero lo
haré cuando mi Espiritu creador en ustedes
los haya conducido a mejorar los suelos y

distribuir mejor sus riquezas” (9).

Ninguna oracion cristiana y madura puede
dejar de lado esta fe en el Sefior que nos res.
ponsabiliza de la historia. El sentido ultimo
de la oracion esta en esa fe. Y sin ella tarde
0 temprano la oracion se vuelve en contra del
hombre y de la historia. Sin esa fe la oracion
no resiste cuestionamiento alguno, por mas
sencillo que sea, que surja desde la existen-
cia real del hombre y su historia, Sin esa fe
no se puede explicar coherentemente el fené-
meno de la oracion auténtica.

3.— ;LA VIDA DE ORACION
O LA ORACION DE LA VIDA?

Veiamos como ia accion vital, la praxis
humana reflexionada e interpretada desde la
fe era auténtica oracion —‘encuentro de dos
palabras”— y que era en ese didlogo justa-
mente donde se daba la vida cristiana (ver
3). Si la oraciéon es un encuentro con el ser
de Dios, y ese encuentro se da en situacio-
nes concretas e historicas, entonces la ora.
cion puede ser tan amplia como la vida.

“El encuentro con los demas y e! servicio
que se les rinde, asi como la reflexion y el
adentrarse meditativamente en la vida, pue-
den ser auténtica oracion en este sentido,
puesto que todas estas actividades son un en.
cuentro con Dios, oculto muchas veces en
virtud de su inmanencia. Muchas personas
avanzan durante largos periodos de tiempo
por estos caminos, sin llegar a caer en la
cuenta de que realizan un encuentro con
Dios. Pero podemos confiar en que. gradual
o repentinamente, llegaran a saber que se
han encontrado cen Dios como ser personal,
o mejor, que Dios los ha encontrado a ellos:
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“Habéis llegado a conocer a Dios, mejor di-
cho, sois conocidos por Dios” (Gal. 4.9) (10).

Este tipo de afirmaciones, que muchas ve.
ces Nos parecen un poco exageradas o ilegi-
timas son perfectamente justificables por la
Escritura. Quizas los malos planteos que ile.
van a oponer la acciéon con la oracion o a
fundirias simplisticamente, nos condujeron a
esas desconfianzas, No se soluciona el pro-
blema afirmando simplemente que la oracion
no es accion, o que toda accion es oracion.
ete. Sin embargo, San Pablo es mucho mas
explicito y exacto al ampliar sin escripuloas
el concepto de culto hasta hacerlo abarcar la
vida.

“En Rom. 12:1 tomo el término latreia.
comunmente utilizado para designar el culto.
en el sentido estrecho de cultus, y lo ampio
hasta hacer que abarcsra toda ia vida ¢ <u
conjunto: “Os exhorto, entonces, herma:os
por las misericordias de Dios, a pressiiar
vuestros cuerpos como sacrificio vivo, g¢rat:
a Dios: vuestra adoracién razonable” (logiké
latreia). Luego dedicaria el resto del capituio
a explicar lo que abarca esta clase de culto:
latreia significa, segin él, un empleo de to-
dos nuestros dones decidida v corporativa-
mnente para servicio ae todos loz hombres.
amigos v enemigos” (11).

El tema es fundamental v decisivo en ia
teologia biblica. Sin entrar a un analisiz mas
detallado, simplemente lo traemos a colacion
por lo que tiene de iluminador en el aspectd
de ia oracion que ahora tratamos. bl tosi-
monio de J. Croatto (12) amplia bien v com.

p'ementa lo que venimos afirmando:

“Ya el primer capituio del Géne-is no~ en-
sefia que el hombre, por su trabajo, proiongs
el gesto creador de Dios. La creacion primor-
dial es pensada y formuilada en un esquema
“semanal” para incuicar que ia semana e
hombre reedita la semana arquetipica de a
creacion. En el segundo relato de la Creacion
(Gén. 2) el hombre aparece fecundando :a
tierra y haciéndola atil (v. 5s) . ademas apa.
rece como su custodia (v. 15). Rendir cuitn
a Dios y “trabajar” la tierra se expresan



con ¢l mismo verbo (abad: cfr. el latino ¢él-
ere v cultum). En un contexto de evolucion,
¢} trabajo adquiere un volumen teoldgico im-
presionante. EI hombre es la prolongacion
actual de la mano del Dios creador. Su tra-
bajo acelera la evolucion que conduce al pun-
to Omega. Gracias a la presencia del hombre
en el Universo, la evolucion tiene un sentido
espiritual e intelectual: la inteligencia y la
sabiduria de Dios se proyectan en la inteli-
gencia ordenadora v creadora del hombre. Es-
te impulsa la evolucién. Hecho a imagen de
Dios (Gén. 1:26s), debe participar en la obra
de Aquel cuya imagen es: el hombre esta lla-
mado a ser creador, a usar su inteligencia, a
dominar la naturaleza (;y por qué no el cos-
mos?), a fecundar la tierra para el servicio
y el bienestar de sus hermanos’.

En la misma linea esti el informe de Up-
psala, que urge a las Iglesias para que ayu-
den a lcs hombres que hoy vaciln en su cami-
no hacia la fe y la oracion: “Creemos que, a
través del servicio a los demas, los hombres
pueden llegar al encuentro con el Sefior, al
que espera en la oraciéon la comunidad de los
creyentes; creemos que esta comunidad esta
abierta para ayudar a los vacilantes y que
el deseo de orar es el camino que lleva a
tientas desde la duda hasta le fe”’ (13).

Esta acci6n liberadora, creadora y de amor
que realizan los hombres es oracion (como Vi.
mos arriba). Algunos —como Gibbard— ha-
blan de que es ‘““‘un comienzo’’, nosotros pre.
ferimos hablar de verdadera oracion. No la
unica forma ni la definitiva. No es exclusiva
de otras manifestaciones auténticas de ora-
cién, pero es oracion verdadera.

Esta manera de orar deciamos que tiene
su fundamento en la Revelacion. Veamos
algunos pasajes para completar la idea: “El
Eclesiastico dice de los operarios de la ciu-
dad: “Aseguren la creaciéon eterna; el objeto
de su oracién son los trabajos de su oficio”
(38:34). De manera parecida también Jere-
mias expresaba su aprobacion con respecto al
rey Josias: “Juzgé la causa del humillado y
del pobre, e iba bien. ;No es esto conocerme?

—oraculo de Yahvé—" (22:16). Y nétese que
el profeta no dice que el juzgar al pobre y
al necesitado sea una consecuencia de haber
conocido a Dios a través de la oracién, sino
mas bien que en ese mismo juicio esta el
conocimiento del Senor. Mas aun, tenemosg la
afirmacion del Evangelio: “Estuve preso y
vinisteis a visitarme” (Mt. 25:36). Ahora
bien: si el nucleo de la oraciéon es ei dirigirse
al Senor, entonces estas palabras significan
que este acto de servicio es en si mismo una
clase de oracion (14).

Con lo dicho hasta aqui, tenemos datos su-
ficientes para poder afirmar sin mas que
quienes realizan un servicio de amor, quie-
nes ejercen una praxis liberadora, oran en
este sentido mas amplio y auténtico, a pesar
incluso de que ellos mismos no caigan en la
cuenta de ello.

En esta desconfianza para aceptar la pra-
xis de amor como verdadera oracion, esta
pesando, segun nuestro parecer, una tradi-
cion muy fuerte que separaba la contempla-
cion de la accion. Y mas aun, llegé a absor.
ber el valor de la accion en la contempla-
cion (15). Es conocido ei esfuerzo de la espi-
ritualidad Ignaciana por superar este dile-
ma, llegandose a acufiar la famosa frase “i

in
actione contemplativus” (contemplativo en
la accién).

En nuestros tiempos tenemos mas elemen-
tos para resolver esta falsa dicotomia par.
tiendo de la busqueda incesante de los cris-
tianos. El tema es amplio y muy mentado.
Solo queremos llamar la atenciéon sobre un
aspecto del término “contemplacién”: no es
biblico, La palabra griega correspondiente
(Theoria) no se encuentra en el Nuevo Tes-
tamento mas que una vez y en un sentido
diferente del que nos ocupa aqui: se trata
de la muchedumbre que miraba el “espec-
taculo” de la crucifixiéon (Lec. 23:48). El tér-
mino nos ha llegado a nosotros desde los
pensadores griegos por intermedio de una co-
rriente latina. Y precisamente sospechamos
hoy de la concepcion antigua de un mundo
separado del terrestre, que era el obieto de
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la contemplacion de los sabios. “Una tal filo-
sofia contaminé ciertos medios cristianos des.-
de la antigiiedad y los condujo a pensar que
no se podia alcanzar la perfeccion mas que
huyendo del mundo, es decir, separandose de
la vida comun de los hombres, para dedi-
carse a la contemplacion pura en el desier-
to” (16).

F. D’'Hoogh (17) afirma lo siguiente para
completar la idea: ‘“Cuando Robinson sub.
raya con tanta insistencia que a Dios se le
puede encontrar con, en y bajo la superficie
de lo ordinario” quiere expresar su preocu-
pacién por la continuidad entre el encuentro
con Dios en la vida ordinaria y el que se da
en los momentos explicitamente dedicados a
la oracion. Quiere definir la oracidon ‘“en tér-
minos de penetraciéon en el mundo hasta lle-
gar a Dios, mejor que de evasion del mundo
hacia Dios” (18). Un critico puntilloso en-
contraria dificil establecer una diferencia
clara entre las expresiones ‘“en el mundo” y
“del mundo”. Pero lo que mas importa es
desarrollar un sentido penetrante de esa
continuidad. El Dios a quien nos dirigimos en
la oracion, entendida ésta como una activi-
dad distinta, es el mismo a quien servimos
y con guien estamos constantemente, si bien
no explicitamente, en nuestras variadas acti-
vidades sociales y culturales”.

Luis Maldonado (19), siguiendo los plan-
teos de Robinson (20), afirma que la esencia
de la oracion es la apertura a la vida de Dios
y de lo incondicional cuando nos sale al en-
cuentro en, a través y bajo las relaciones
finitas de la vida. “Es dejar que el tu nos
encuentre y nos interpele. Y la oracion co-
Iriente o en comunidad, tal como la entiende
el cristiano, es compartir este interés ultimo,
exponiéndonos todos juntos a ser sensibili-
zados y formados en el reconocimiento de
que el amor —agapé— es el fondo de nues-
tras vidas”. Oracién seria, pues, escucharnos
y expresarnos unos a otros, responder y com-
prometernos en comuan con aquello que nos
sale al encuentro en Cristo. “Por su misma
naturaleza, es una actividad cara a cara en
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la cual, por definicion, nos es imposible eva-
dirnos del ta” (21).

Prescindiendo de esto es facil caer en es-
capismos de la realidad y simplismos a tra-
vés de la “oracion” y el “culto”. Seria un in-
troducir en nuestro mundo al Dios que “no
vemos’’ porque no nos encontramos capaces
de comunicarnos y actuar frente al Dios que
se nos manifiesta en el ti que vemos. Muy
conocida es la frase del gran mistico medie-
val Ruysbreock (1323-1381): ‘“Si estas en
éxtasis y tu hermano precisa un remedio,
deja tu éxtasis y ve a llevar el remedio a
tu hermano. El Dios que dejas es menos se-
guro que el Dios que encuentras” (22).

Hoy dia, con Robinson, Maldonado y otros
podemos decir que el cristiano quiza tenga
que invertir las etapas del misticismo tra-
dicional contemplativo: la purgativa, ia iu-
minativa y la unitiva. El hombre latinoame-
ricano de hoy experimenta mejor la presan.
cia de Dios, no partiendo de un ‘“desnuda-
miento previo” sino por lo que Kierkegaard
denominé “una mas profunda inmersion en :a
existencia’”. Una vez integrados en las sol.
daridades que crean los compromisos mdi-
tantes y activos, se sienten impelidos hac’a
lo que Berdiaev llama el “ascetismo de la ac-
cion en el mundo” (etapa purgativa).

“La actitud tradicional ha consistido en
partir del centro y salir luego afuera; en
empezar por la oraciéon v ‘“‘actualizarla’ des.
pues en la politica. Tal vez podamos inver-
tir este camino tipico en bien de nuestra ge-
neracion, cuyos miembros mas lucidos vy ro:s-
ponsables estan profundamente comprometi-
dos en movimientos de lucha contra la po-
breza, la guerra, el colonialismo. Quizids hov
dia la mayoria de las cosas empiezan en Ila
politica y acaban en el misticismo, en lugar
de seguir el camino inverso. En todo caso,
para muchas personas, militar y rezar han
llegado a ser unas actividades tan sim'lares
que es dificil trazar entre ellas una linea de
separaciéon. La ezencia de esta espiritualidad
esta en que parte de la vida en lugar de ir
hacia ella, encontrando a Dios en, cen ¥ bajo



nuestra respuesta al mundo y al préjimo, no
aparte de ella” (23).

La oracion de Jesis es la ofrenda de su
vida siguiendo la voluntad del Padre (24).
El apostol Pablo nos invita a hacer lo mismo.
Nos exhorta a una oracion constante (I Tes.
5:17) por la ofrenda de nuestras vidas: “Os
exhorto entonces, hermanos, por las miseri-
cordias de Dios, a presentar vuestras per.
sonas como sacrificio vivo, santo, grato a
Dios: éste serd vuestro culto espiritual”
(Rom. 12:1). |

Para Pablo, el don del Espiritu penetra to-
da nuestra vida y no sélo algunos momentos
o partes de ella, Tratando de la fornicacion,
recuerda a los cristianos que su mismo cuer-
po es templo del Espiritu Santo (I Cor. 6:19).
P. Jacquemont concluye lo siguiente: ‘“Por
consiguiente, el cristiano ha de rezar con su
cuerpo, lo cual no quiere sélo decir que debe
asociar el cuerpo a la expresion de la ora-
cién,_sino que la vida del cuerpo puede dar
gloria a Dios (25).

Innumerables textos de Pablo nos hablan
de que todo en la vida debe ser convertido
en oracion: “Todo lo que hagais, en palabra
y en obra, sea en nombre del Senor Jesus,
dando gracias mediante El a Dios Padre”
(Col. 3:17): “Tanto si coméis como si be-
béis o hacéis cualquier cosa, hacedlo a gloria
de Dios (I Cor 10.31). Asi la vida del cris-
tiano es la vida de Jesus, que vive en él (Gal.
2:20).

De aqui el énfasis por ejemplo de San Ig-
nacio en el examen de conciencia (o autocri-
tica) sobre la propia vida (26). A Ignacio le
daba mas garantia un cristiano que hacia
examen que otro que soOlo hacia la oracién!
La oracién, como vimos, puede ser muy en-
gainosa respecto de nuestra relacion con Dios.
En cambio la vida tomada concientemente,
con el Espiritu de Jestis, da poco pie al auto-
engano.

Aquil es importante senalar que algunos
tienen mas presente la dimension de anali.
zar la propia vida pero les falta la explici-

tacion de la fe, y se frustran porque creen
gue no hacen oracién, o que no saben donde
meterla o como encaja en lo que para ellos
es lo mas importante. La respuesta, para dar-
les tranquilidad e incentivar lo que vienen
realizando a conciencia es la de Pablo que
seflalamos recién (27).

Repetimos que la oraciéon puede ser enga-
fiosa porque como bien complementa o ad-
vierte el doctor John Robinson: “Al volverse
hacia Dios en la oracién se corre el peligro
de poner el “ti” a quien no podemos ver, en
lugar de los “tus” que nos estan reclamando”
(28). F. D’Hoog comenta esta afirmacion di-
ciendo que ‘““La oracion puede convertirse en
una huida de la realidad singular que es la
humanidad. Volverse hacia un *“super vo”
puede contituir un alibi, una evasion de la
responsabilidad genuina; Robinson 1o llama
la imagen ‘“Telstar” (aludiendo al satélite de
comunicaciones) de la oracion, que, especial-
mente en la de peticién, puede constituir una
huida efectiva de la comunicacion o la accion
directa” (29).

Saint-Exupéry decia que “amarse no es
tanto mirarse el uno al otro, sino mirar jun.
tos en una misma direccion”. Creemos que
esta sintesis de la experiencia del amor hu-
mano vale para la oracién. Esta no es tanto,
o so6lo, un ‘“mirar” a Dios cara a cara, sino
un estar juntes mirando la tarea de la vida.
Y esto por aquello de que Dios se ha em.
barcado definitivamente con nrosotros e¢n la
historia, como bien sefnialaba J. L. Segundo
aludiendo al Espiritu Santo.

6.— POLIFONIA DE EXPRESIONES

Asi titula B. Besret su articulo sobre la
oracion (30), donde afirma, en coherencia con
lo que venimos discurriendo nosotros, que “la
oracion no sera sino la explosion, a nivel de
la expresion, de esta vida. Por lo tanto, a ni-
vel de la expresidén, no existen recetas que
puedan asegurar la autenticidad de una ora-
cion independientemente de la vida que esta
oracidon exprese y, de rechazo, desarrolle.
Cuando los signos quieren reemplazar a la

95



vida, nos hundimos en la hipocresia y el fa.
riseismo. Pero inversamente, no hay vida (de
una persona o de una comunidad) que pueda
desarrollarse sin expresarse a través de to-
dos los registros de que el hombre dispone.
Entonces es cuando surge la oracion” (31).

Si la oracién es expresion de una vida o
una situacion vital, entonces no puede ser
encuadrada en unas pocas “féormulas’ prees-
tablecidas. La manifestacion de este fenome-
no que llamamos oracion tiene que ser am-
plio, variado y rico como la vida misma.

La historia entera de los hombres de fe
nos confirma en esta afirmacion y no seria
dificil reunir las diferentes expresiones de
oracion a lo largo de las distintas épocas y
culturas.

Tomando la misma realidad presente, nos
vemos enfrentados a la amplitud y diversi-
dad de realidades que se tocan con la oracidn.
Desde lo mas inmediato y personal, como la
conciencia de si, la conciencia de que somos
un cuerpo (Besret) y que ésta realidad cor-
poral que somos se expresa de mil formas,
posiciones y actitudes, los estados afectivos,
la dimension intelectual creadora, etc., hasta
la dimension social, estructural y comunita-
ria.

También una comunidad determinada tiene
su historia. El1 tiempo fuerte de la oracién
comunitaria ‘no parte de punto cero, sino
que estia en continuidad con la vida... Ni
la oraciéon en comun ni la celebraciéon de la
eucaristia haran germinar milagrosamente el
amor en una tierra pedregosa y hostil. Tam-
bién en este caso se da un movimiento de
flujo y reflujo, de causalidad mutua, entre
la vida y su expresion (32). Una comunidad
no reza igual en tiempo de paz y en tiempo
de guerra, no celebra en forma indistinta la
eucaristia en una situacion de opresiéon y
dependencia o en una situacion revoluciona-
ria. Tampoco reza igual una comunidad adul-
ta y madura, que otra juvenil o una infantil.

Un grupo humano, que vive intensamente
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la vida y tiene fe profunda, siente “la nece-
sidad de dedicarse durante determinados pe.
riodos de tiempo al silencio y a la oracién,
que se desarrollara unas veces de manera
libre y otras en forma liturgica. Lo que nun-
ca podra hacerse es forzar la marcha, Cada
grupo habra de descubrir por si mismo el
equilibrio que le corresponde en su vida de
oracion (33).

La oracién expresa, en sus diferentes ma.
nifestaciones, una busqueda constante de asu-
mir la vida como totalidad. También es un
intento de reconciliarse con la propia profun-
didad. Por eso podemos encuadrar, en las
coordenadas de la oracion, una mas momen-
tanea y otra mas evolutiva, una mas intui-
tiva y otra mas metodica, una de peticion y
otra de gratuidad o accion de gracias, una
“provocada” y otra “sin causa’’, etc.

La profundidad del hombre y la vida no

se pueden abarcar en una sola expresion, por
ej. la palabra hablada. Necesitan valerse de

todo lo que encuentren como ayuda. En esta
dimension humana entran mucho los simbo-
los (de los que se vale la liturgia y los sa-
cramentos). Paul Tillich (34) nos hace un
buen analisis al respecto, partiendo de la ex-
periencia humana y distinguiendo signo y
simboio. El valor por un lado y la limitacién
por otro, del simbolo en esta dimension de
la oracion esti en que todo simbolo nace,
vive y muere. El simbolo expresa por un lado
la profundidad o la ¢osa misma, participando
de ella (el signo no), pero no es la cosa mis-
ma, por lo tanto la niega. Esta dialéctica hace
que debamos estar siempre muy atentos a
los simbolos y la oracién liturgica no puede
prescindir de esta realidad.

Para terminar, volvemos a insistir en que
si la oracion es expresion de la profundidad
y riqueza de la vida cristiana, se debe eu-
cuadrar siempre en un contexto de globali-
dad. De aqui que sus manifestaciones son de
facto muy variadas: contemplacion, medita-
ciéon, examen (autocritica), alabanza, accion
de gracias, peticion, ete.



7—EL PROBLEMA DE LA ORACION
1.—(POR QUE PROBLEMA?

Con lo visto hasta el momento, creemos
que hemos enfrentado muchos problemas re-
lacionados con la oracion. Pero conviene sefia.-
lar algunos en forma mas particular puesto
que los encontramos a cada paso. Decimos
que la oraciéon es problema, fundamental-
mente en dos dimensiones:

a) en lo que toca a una relacion con Dios,
que no es estatica, que madura, se estanca
o retrocede. Que esta intimamente ligada a
lo que tiene que ver con un constante ir a
las fuentes de mi fe a partir de los proble.
mas que me plantea la vida. En una palabra,
la oracién no puede nunca separarse de la
experiencia e imagen de Dios que tengo. Y
esto plantea una serie de problemas en una
segunda dimension;

b) itiene sentido la oraciéon de peticion?
(¢ se le pueden pedir cosas a Dios?), ;cuando
rezo no estoy realizando un mondélogo?, ; cé-
mo se relacionan la Providencia de Dios y la

oracion?, ;la historia, el progreso humano, a.

medida que avanza y es controlado por el
hombre, no invalidaria la oracién? etc.

Estas dos grandes vertientes nos hacen en-
carar en forma mas particular el problema
de la oracion, o la oracién como problema.
La primera vertiente ha sido tratada en lo
que va de estas lineas. Nos interesa ahora
ocuparnos de la segunda mas explicitamente
y centrarla en el problema de la oracién de
peticion.

2.— LA ORACION DE PETICION

B. Besret, monje cisterciense (35), nos
introduce abruptamente en e] problema afir.
mando que ‘“Dios, al liberarnos por la reve-
lacion de una vision sacral del mundo, nos
libera también de una cierta forma de reli-
gion y de plegaria vinculadas a esta visidn.
El pagano puede orar a Dios y ofrecerle sa-
crificios para intentar seducirle y alcanzar
sus favores. Para el cristiano tal plegaria ni

tiene sentido ni razén de ser. Dios le ama
y él lo sabe. Y Dios le ha amado el primero.
Le ha amado tanto y le ha dado su hijo para
salvarlo. Es un hecho. No hay que convencer
a Dios. Al contrario, es al hombre al que hay
que convencer, es decir, convertir. No hay
que convertir a Dios sino al hombre. Si el
hombre ora no es para obtener que Dios
cambie de opinién y le ame...”.

J. Bommer (36) introduce muy bien la
problematica, y en eso lo vamos a seguir aun-
que nos signifique una cita un poco larga,
pero en las soluciones que luego aporta al
problema nos separaremos de él porque no
estamos del todo acordes. Dice Bommer que
la oracién personal estd en crisis y que esa
crisis afecta especialmente a la oracién de
suplica que, por otra parte, parece ocupar un
puesto central en el Nuevo Testamento:

“En la literatura sobre el tema, esta crisis
de la oracion de suplica se compara con una
escena famosa de la obra de Bertolt Brecht
Madre Courage y sus hijos. Un grupo de
campesinos tiene que considerar como debe
ser asaltada de noche la ciudad vecina. So-
brecogidos por el terror a los soldados, se
entregan a su suerte, y el hijo de un campe-
sino se encarga de ensefnarles el camino que
va a la ciudad. Tan pronto como los soldados
abandonan a los campesinos y se dirigen al
asalto, éstos comienzan a preocuparse por la
ciudad amenazada, pero siempre llegan a la
misma conclusion: “En fin, nosotros no pode-
mos hacer nada’”. Después se saca la conclu-
sion de esa situacion: “Quien no puede hacer
nada, ai menos puede rezar’’. Cuando todos
estan rezando, en medio de la escena, se le-
vanta la chica muda, Kattrin, buseca un tam.
bor, se sube al tejado de un establo y bate
el tambor frenéticamente hasta que consigue
despertar a los habitantes de la ciudad ve-
cina. Kattrin cae muerta a tiros, pero la ciu-
dad es alertada y se salva.

Los reparos que se hacen a la oracion de
suplica proceden de diversos campos. E. re-
paro de las ciencias de la naturaleza es el si-
guiente: las leyes de la naturaleza constitu-
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yen un sistema cerrado en si mismo, frente
al cual la oracion no es mas que una ilusion.
Este reproche va asimismo contra aquella
conviccion, segun la cual el gobierno divino
del mundo tiene caracter personal e histo-
rico; es decir, va contra la fe tradicional en
la providencia.

Viene después la objecion de la psicologia,
que presenta la oracion como un egoismo cra-
so, puesto que presupone que Dios estd dis-
puesto a hacer depender el gobierno del mun-
do de los propios deseos del que ora. Ademas,
en la oracién de suplica el hombre trata de
conseguir y ejercer influjo sobre Dios. Orar,
se arguye, significo orignariamente ‘“‘ejercer
fuerza” y era un concepto muy préximo al
de magia. Después la oracion se convierte en
una obra meritoria en via de apelacion a
Dios.

Finalmente, hay un tercer reproche, que
nosotros denominamos ético-social, y que se
presenta del modo siguiente: la oracién hace
que los cristianos olviden su responsabilidad
social, En nuestra situacion, se afirma, orar
es obrar. La oracion de stplica se convierte
asi en un problema moral.

Detras de todos estos reproches —de igno-
rancia cientifica, de egoismo y de irrespon.
habilidad— hay, sin embargo, problemas teo-
l6gicos mas hondos. Estan en juego, sobre to-
do, la idea de Dios y la actitud del hombre
actual frente el mundo” (37).

Bommer senalaba una primera dificultad
propuesta a la oracion de peticion surgida
desde las ciencias naturales en contra de una
fe tradicional en la providencia. Efectiva-
mente, si nos volvemos a preguntar si se le
pueden pedir “cosas” al Dios de la ‘‘salva-
cion de la Historia” (38), veremos que la
crisis que paraliza la respuesta no viene prin.
cipalmente de una transformacion de la idea
de Dios. Viene de los hechos mismos de nues-
tra vida, de lo que Segundo llama “la refuta-
cion de la oracion por la historia”.

Los ejemplos que citibamos al principio de
este capitulo bastan para confirmar esto.
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Existe una falsa imagen de la providencia
jugando detras de esta crisis. Esa imagen
de un Dios providente, que esconden muchas
de nuestras oraciones de peticion es la de un
“deus ex machina”, que tanto ha combatido
Bonhoeffer. Es decir, un Dios “mejor técnico
que nuestros técnicos, mejor médico que
nuestros médicos. En otras palabras, de un
Dios que ocupa en nuestras existencias el
sector no abarcado aun por el conocimiento y
eficacia humanos. Pero suplemento y compe.
tencia van logicamente unidos. Cuanto mas
nos acosumbramos a pedirle a la ciencia y a
la técnica, menos le pedimos a Dios. O, me-
jor atin, cuanto mas nos acercamos a la labor
técnica o cientifica, cuanto mas nos respon.
sabilizamos de que encuentre en ellas el hom-
bre soluciones al dolor y a la miseria, tanto
mas la actitud de pedirle esas cosas a Dios
nos parece una disminucion del hombre, un
crimen de lesa humanidad” (39).

La falsa imagen que juega aqui es la del
Dios ‘“tapa-agujeros’”, Dios va retrocediendo
(hasta el infinito) en 1a medida que el hom.
bre avanza en el control de la historia v la
realidad. Por ejemplo, hace unos afios, antes
del descubrimiento de la penicilina, etc., una
madre cuyo hijo se enfermaba con una peri-
tonitis, lo que le restaba por hacer era orar,
0 comenzar una novena. Pero hoy dia, una
madre cuyo hijo se enferma de peritonitis,
sale corriendo al hospital para que lo operen,
y no se le pasa por la mente comenzar antes
una novena para ver si sana. Sabe muy bien
que en ese campo el dominio es del hombre v
no tiene sentido pedir una intervenciéon ‘“'mi-
lagrosa” de Dios. Lo que antes era un ‘‘agu-
jero” de la ciencia, que sélo lo podia llenar
Dios (como puede ser todavia el cancer, por
e).), hoy lo lilena facilmente el hombre<iru-
jano con una pequefia intervencion.

Ya hemos visto que Dios nos ha regalado ¥
responsabilizado de la historia, contexto que
hace madurar nuestra manera habitual de
entender la Providencia. Es en ese contexto
que nos tenemos que preguntar si tiene scn-
tido pedir “cosas” al Dios que nos asocia



su salvacion por la historia. Lia respuesta mas
coherente que hemos encontrado y la mas ri-
ca por sugerente es la de Juan L. Segundo
que citaremos a continuacion en toda su ex.
tension puesto que no tiene desperdicio:

“Si nos atenemos al Evangelio, no sélo tie-
ne sentido sino que esta indicado expresa-
mente por Jesus cuando enseiia a orar a sus
discipulos: ‘“Danos hoy nuestro pan de cada
dia...” (Mt. 6.11s.); “Pedid y se os dara. ..
porque el que pide recibe... Si vosotros, con
ser malos, sabéis dar cosas buenas a vuestros
hijos, cuanto mas vuestro Padre celestial da-
ra cosas buenas a los que se las piden!” (Mt.
T:7-11).

El “pedid y recibiréis”, lo mismo que el
“todo es licito” de las cartas paulinas, cons-
fituye una apertura tan amplia que frisa la
contradiccion. Para darle un contenido inteli-
gible es preciso ubicarlos a ambos dentro de
la perspectiva de lo que podriamos llamar “el
proyecto cristiano”; la construccion del amor
en la historia o, lo que es lo mismo, la libe-
racion de todas las esclavitudes que pesan
sobre el universo hasta la revelacion (Rom.
8). Para eso tenemos en nosotros el Espiritu
“de hijos”, el Espiritu creador y liberador.
Pecar contra el Espiritu es precisamente ne.
garse a acompafiar a Jesis en su obra libe-
radora.

Pues bien, mientras, segiin Mateo, Jesus
promete que Dios, como Padre que es, dara
“cosas buenas”’ a quienes se las pidan, Lucas,
mas teologico, especifica: Dios dara “el Espi.
ritu Santo a quienes se lo pidan” (Lc. 11:13).

La infalibilidad de la oraciéon esta asi co-
nectada con la salvacion de la historia. El
texto de Mateo parecia, a primera vista, pro-
meternos una ayuda en nuestros asuntos mas
dificiles... El texto de Lucas, en una inter-
pretacion mas honda, entiende que la ayuda
de Dios, su respuesta a nuestras peticiones,
no consiste en una “ayudita”, consiste en el
don de si mismo, de su Espiritu, que es fuen-
te de creatividad y garantia de incorruptibi-
lidad para nuestro amor histérico.

Podriamos decir que 1a Revelacion estable.
ce que no hay amor que se pierda. Y, mas
en particular, que no hay amor que se pierda
cuando limites que no vienen de nosoros sino
de las cosas, se interponen entre nosotros y
la realizacion de nuestro amor. Alli donde
nuestras fuerzas terminan, el corazéon pue-
de aun ir mas lejos. Los limites que no pro-
vienen de nuestro egoismo -—consciente o
inconsciente— no son limites,

La construccion de la tierra futura no
s6lo se hace mientras y en la medida en que
disponemos de medios, de fuerzas y de in-
fluencia. Los pobres, los enfermos, los mar-.
ginados, si llegan hasta el limite de sus
fuerzas en el trabajo de liberacion y de
amor, construyen la tierra futura. Todos
experimentamos ese limite. Si somos since-
ros, ese limite se transforma en ansia. Y si
somos cristianos, esa ansia se convierte en
esperanza y la esperanza en palabra, esto
es, en oracion.

Esa esperanza hablada no tiene por qué
ser abstracta. Si nuestro amor esta frente
a la enfermedad de un ser querido, es 10-
gico que se exprese en peticion de salud.
No pedimos con ello milagros. Decimos el
limite ante el cual se encuentra nuesiro
amor, y la victoria de nuestra esperanza
sobre ese limite. Y a esa peticion no hay
otra limitacion que la de nuestro compro.
miso. Un compromiso total, con fuerzas pe-
quefias como un grano de mostaza, moveri
montanas. Porque, una vez mas, en la his.
toria que compartimos con D:ios, no hay
amor que se pierda’” (40).

El realismo humano de esta conciusion de
Segundo tiene arraigo en infinidad de tes-
timonios. Nos recuerda el pasaje famoso de
Larrigaudie al enfrentar la muerte y no po-
der hacer nada mas (41), nos recuerda tam-
bién a Saint-Exupéry cuando describe sus
mociones interiores al enfrentar ‘“situaciones
limites”” de su vida. Rahner, en su libro An.
gustia y Salvacion nos habla de lo mismo.
Refiriéndose a la oracion de peticion apela
a esta situacion profunda y limite del hom-

99



bre, que luego generaliza y concluyve dicien.
do que la oracion de peticién es la oracion
del pobre, del necesitado, del abandonado, del
que lucha... y por eso es la oracion de to-
dos... ¥y es la primera oraciéon que hay que
ensenar a hacer a todos.

En estos momentos limites y tremenda-
mente humanos (‘‘nada abstractos”), es
cuando oracion y vida se confunden. El caso
extremo, como ¢l de la muerte —limite ma-
ximo del hombre— se nos presenta como un
reasumir toda nuestra vida, como un tomarla
en la mano, contemplarla y ofrecerla a Dios
y a los hombres como un ultimo y sublime
don en la fe. Son innumerables los testimo-
nios (ademas de los recion citados) en los
que, ante la inminencia de la muerte, la vida
se presenta (el pasado, la historia personal)
como en un fogonazo, para su examen y pa-
ra ser asumida en una ultima y genuina ora-
cion.

3.—EL PROBLEMA DE LA
RELACION PERSONAL CON CRISTO

Asi como acabamos de encarar una fal-
sa relacion con Dios entendiendo mal su Pro.
videncia, tenemos que decir, al término de
nuestro planteo, algo sobre la relacién con
Cristo. Sera sdlo un esbozo.

Generalmente en la oracion somos un poco
“patripasianos”’, en el sentido de que liqui-
damos al Padre porque nos es mas facil re.
lacionarnos personaimente con el Hijo, dado
que su presencia historica “facilita el dialo-
go”. Pero la presencia historica, o mejor, fi.
sica, de Jesus, no deja de tener sus proble-
mas si entendemos bien la Revelacion.

Cuando rezamos tenemos poco en cuenta
al Padre, no sabemos donde “meter” al Es-
piritu y solucionamos el problema a través
del Hijo. Esta asi planteado el problema clave
de nuestra fe, que toca al dogma de la Tri.
nidad, No entramos a analizar esto aqui, pero
g1 mencionamos que justamente ese encon-
trar “qué hacer con el Espiritu” seria la
clave para relacionarnos bien con Dios Padre
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e Hijo. Algo ya insinuamos arriba al decir
que en la oracion de peticion fundamental.
mente pedimos el Espiritu. Ahora sefialamos
un dato mas.

E! Hijo hecho hombre ha manifestado al
Padre, a quien nadie ha visto (Jn. 1:18). Je-
sis nos revela al Padre,, pero lilama la aten-
cion este revelar dialéctico (mostrando y es.
condiendo). Es que el hacerse visible de Dios
en Jesds (ser-con.nosotros) se realiza tam-
bién a través de ausencias, de ocultamientos
cada vez mas acentuados durante su vida
humana. Casi como si su venida al mundo no
fuera mas que una ocasion para su desapa-
recer. Esto €3 muy importante en nuestro
tema de la oracion. Tiene algo fundamental
que decir para enseharnos a orar, “Ahora
dejo el mundo y me voy al Padre” (Jn. 16:
28). Pero este “ir al Padre” ez la auténtica
forma de su retorno al mundo o de su per-
manencia en él. Y es en esta dimension que
nos podemos relacionar ahora con el Seiior.
“Habéis oido que os he dicho: me vov ¥
volveré a vosotros. Si me amarais os alegra-
rias de que me fuera al Padre” (14:28). Y
esto por dos razones. La primera “porque el
Padre es mas que yo”. y la segunda —que
mas importa para nuestro proposito expii-
car— esti en la frase: “Os digo la verdad.
les conviene que yo me vaya, porque =i no
me voy, no vendra a ustedes el Paraclito”
(16:7).

1.

Von Balthasar explica bien el szentido de
la afirmacion (42); “La presencia ultima de
Dios, el Espiritu del Padre v del Hijo. sdlo
puede hacerse realidad medianie la renuncia
a la presencia sensible del Hijo. Jesus espera
que en esta renuncia el amor a E! v a su
consumacion sea mas fuerte que la pena; sin
el dolor de esta renuncia no puede llegarse
a la alegria. Por eso el reproche: “*Pero ahora
me voy al que me ha enviado ¥ ninguno de
ustedes me pregunta: ;donde vas? Sino que
sus corazones se han lienado de iristeza por
haberies dicho esto” (16:5s). La promesa
de su retorno se repite varias vere: expre
samente (14:3.21.2%; 16.16). Pero seri ern



adelante una presencia pneumaética —como
lo es la eucaristia— v por tanto una presen-
cia que presupone su ausencia'.

En la oracion no podemos prescindir de
esta realidad., Mucho mas profunda y enri-
quecedora, por otra parte, que el tratar de
imaginarnos un Jesus cercano y “‘hablar’ con
él. Ademdas cobra justa y renovada impor-
tancia la presencia del Espiritu, que actia
en nosotros porque es °‘Dios.en nosotros’.
Tampoco puede prescindir de esto la oracion.
Es ese Espiritu, Dios-en-nosotros. quien sus.
citara en nuestros corazones todas las mocio-
ies, los entusiasmos y las esperanzas, en la
tarea de construccion de nuestras vidas. de
las vidas de aquellos a quienes amamos y de
la historia.

8.— LA ORACION, SINTESIS
ENTRE FE Y PRAXIS

Por todo lo que venimos diciendo, creo
que ahora podemos encarar la oracion como
ese momento “‘rescatado’” al chronos (tiempo
cronolégico de horarios) y ubicado en el Kai-
ros (tiempo coyuntural) que hace la sintesis
entre las esperanzas, angustias,alegrias o su-
frimientos de la praxis liberadora humana y
la fe cristiana.

La oracion aparece asi como un momento,
a veces de reflexion critica, a veces de ala-
banza o accion de gracias. Aparece en con-
textos de decision o de confirmacion sobre
la praxis historica. En momentos de con-
frontacion con la palabra del Sefior, etc.

Esta oracion, que parte de un compromiso
por crear una sociedad justa y fraterna. de.
be contribuir a que ese compromiso sea mas
total, mas pleno.

El contexto de liberac¢ion cambia nuestra
manera de hacer oracion. No se trata de te-
ner ‘ideas’” distintas sobre la oracion, de
hacer una oracion moderna... o actualiza-
da, sino de vivir y pensar la oracion desde
categorias socio-culturales distintas. Todo
esto es lo que diferencia también a una teo-

logia que respalda este cambio en la espini-
tualidad y la oracion del latinomericano. Bien
dice Gustavo Gutiérrez que este pensar la
fe desde categorias socio-culturales distintas
“es lo que diferencia a la teologia de la libe-
racion de otras teologias como las del desarro-
llo, revoluciéon o violencia. No solo la dife-
rencia por analisis distintos de la realidad, o
por opciones politicas mas globales y radica-
les, sino sobre todo por el quehacer teolo.
gico mismo, En efecto, al no pretender jus-
tificar cristianamente posiciones va tomadas,
no se convierte en una ideologia cristiana
revolucionaria. Se limita a pensar la fe a par-
tir de como se la vive en el compromiso li-
berador” (43).

Lo mismo podemos decir de la oracion fun-
damentada por esta manera de hacer teolo-
gia: se limita a pensar la oracion a partir de
como se la vive en el compromiso liberador.

Si entendemos la oracion como una sinte-
sis entre fe y praxis liberadora es porque
sabemos que si la oracion no contribuye a
crear solidaridad efectiva con los que sufren
y son explotados, ;de qué serviria esa ora-
cion? ; Hay acaso otra manera mas evange-
lica ¥ segura de encontrar a Cristo?, ;de re-
cibir el poder de ser Hijo de Dios y hermano
de los hombres?

Gustavo Gutiérrez, desde la teologia de la
liberacion, nos dice que el cristiano no ha
hecho suficientemente su conversion al pro-
jimo, a la justicia social. a la historia. No ha
percibido todavia, con la claridad deseada,
que conocer a Dios es obrar la justicia, como
deciamos arriba. Atin no vive en un solo ges-
to con Dios y con los hombres. No se situa,
todavia, en Cristo sin pretender evadirse de
la historia humana concreta. Queda por re.
correr el camino que lo lleve a buscar efec.
tivamente la paz del Senor en el corazén de
la lucha social (44).

““La oraciéon es una experiencia de gratui-
dad. Ese acto “ocioso’”, ese tiempo ‘“desper-
diciado™ nos recuerda que el Senor estid mas
alla de las categorias de lo util y lo inudl.
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Dios no es de este mundo. La gratuidad de
su don, creadora de necesidades profundas,
nos libera de toda alienacion religiosa y, en
ultima instancia, de toda alienacion. El cris-
tiano comprometido en el proceso revolucio.-
nario latinoamericano tiene que encontrar los
caminos de una oracion auténtica y no eva.
siva... El unico Dios' creible, "diria con ra-
zon Bonhoeffer, es el Dios de los misticos.
P'ero no es un Dios sin relacion con la his-
toria humana, Al contrario. Si bien es verdad
que es necesario pasar por el hombre para
llegar a Dios, es igualmente cierto que el
“paso” por ese Dios gratuito me despoja, me
desnuda, universaliza y hace gratuito mi
amor por los demas. Ambos movimientos se
exigen dialécticamente y se enrumban hacia
una sintesis. Esa sintesis se da en Cristo, en
el Dios-hombre encontramos a Dios y al hom.
bre. En Cristo el hombre da una faz humana
a Dios y Dios da una faz divina al hom.
bre” (45).

La oracion sera siempre ese “momento’” de
sintesis, de encuentro dialéctico entre la fe

1} Nos referimos a la profundidad de cada nivel hu-
mano, por lo tanto, en el caso de los nifios, también
puede existir auténtica v profunda oracion.
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y la praxis humana. Entre las realizaciones
concretas, limitadas, parciales, y las esperan-
zas evangélicas, Entre los estados de animo
(llorar con los que lloran, esperar con los
que esperan, esforzarse con los que se es-
fuerzan, celebrar con los que transforman la
historia) y el sentir profundo del corazon
que cree en Jesds, en su muerte y su resu.
rreccion por un amor a los hombres hasta
sus ultimas consecuencias.

Es asi que la oraciéon se vuelve como el
“nudo” de lo mas rico que tiene el hombre
y la comunidad, se vuelve corazén de lo mas
humano del hombre, sostén de lo mas va-
lioso en la historia de cada uno que cree y
de todos los que unidos luchan por el Reino.

Cuando falla la oracion, cuando se la cues.
tiona, cuando se-la abandona, no tenemos que
preguntarnos primero por su validez, sino por
la validez de nuestra vida, de nuestra praxis,
de nuestros compromisos de vida. Porque es
la vida misma la que posibilita la oracion y
le da sus multiples expresiones.

N

tado el tema en mi trabajo Teologia Latinoamericana para
la crisis de la vida religiosa. Ed. Guadalupe, Bs. As. 1973.
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ORACION Y COMPROMISO

La oracion es el reverso de nuestra vivencia
de la fe. Si la fe cristiana es fundamento il
timo e irradiacion existencial de la dimensién
profunda de nuestro ser, tantas veces cubierto
por el trifico de lo cotidiano, encontrara en la
oracion el momento significativo y expreso de
reorientacion de su praxis y su ubicacién en
la historia.

Por ello la oracién se convierte en el test de
la fe. Y, como todo test, correlativo del suelo
en donde entierra sus raices. Hablar de crisis
de la oracién, como se hace hoy, no es otra
cosa que senalar la crizsis de la fe. Si la crisis
es substancial por lo cuantitativo, mas lo es en
su calidad. Y en ésta se manifiesta mayoritaria-
mente en dos extremos: la fe que se aviene a
una dicotomia con la vida y la historia, o la fe
que pierde su identidad. En el primer caso ma-
nifestara su correlativo de oracién privatista e
ideologica en su sentido peyorativo; en el se-
gundo, donde la fe se vacia como dinamis pa-
ra una praxis liberadora, tiene su correlativo
en el silencio de la oracion.

La oracién, como ninguna otra actividad re-
vela hasta donde somos cristianos. Hasta dén-
de. como en Cristo, la radicalidad del ser esta en
ccmunion con Dios y los hombres. Hasta dénde
encontramos que “en Cristo el hombre da una
faz humana a Dios y Dios da una faz divina
al hombre”,

La reflexion siguiente intenta senalar céino
la fe cristiana no tiene que duplicar gestos pa-
ra vivir con Dios v con los hombres. Se trata
de la fe en el Dios biblico: el Dios que no
es ajeno a la historia y que se lo encuentra

en el hermano. Se trata, pues, de resaltar la

[/ 7}

novedad que, en el concierto de las religiones,
nos trajo Jesus como “buena noticia’ : el fun.
damento ultimo por el cual la vocacién huma-
na es divina. Entrar en el Reino de Dios es,
al mismo tiempo, entrar en el reino de la fra-
ternidad. En ultima instancia aceptar, cowo

® ANDRES ASSANDRI

dice S. Juan, que s6lo se ama a Dios cuando
s¢ ama al hermano. La pregunta de Yahvé a
Cain: “;donde esta tu hermano?”, en nuestra
vida tiene una respuesta; pero paraddjicamen-
te no es nuestra respuesta a Dios sobre un ex-
traito, sino que involucra el lugar de Dios en
nuestra propia existencia. Y de acuerdo al lu-

gar, la imagen o deformacién que hacemos de

Dios.

La oracién detecta la imagen de Dios o al
idolo que ocupa su lugar. Revela asi el conte-
nido de nuestra fe.

® ;DONDE ESTA TU HERMANO?

El mensaje cristiano nos revela el sentido ul-
timo del amor fraterno. Sentido trascendente
del que emana su exigencia y por el cual se
constituve en dimension esencial de la fe cris-

tiana.

Jesus lo proclama como “distintive™ para sus
seguidores: “‘en ésto conoceran que cois mis
discipulos” v pide al Padre que el testimonio
de los cristianos convenza al mundo de que
es el enviado para salvar a la humanidad (Jn.
17, 21). Jesuis ha tomado tan en serio el amor
fraternal que casi parece darle la primacia so-
bre el amor a Dios. Ciertamente éste no pue-
de ocultar o encubrir la falta de aquel. Asf
lo seiala cuando exige una reconciliacion previa
con el hermano para que sea real la reconci-
Liacion con Dios (Mr. 5, 23; Mece. 12, 33). Lo
sefiala también cuando lo califica como seme-
Jante (Mt 22, 39) al primer mandamiento de
amar a Dios. Y, en cierto sentido. parece iden.
tificarlo cuando escenifica el juicio de la his-
toria v senala como criterio de triunfo o de
fracaso para poseer a Dios el servicio al her-
mano {Mt. 235).

El mandamiento del amor fraterno no es una
novedad cristiana porque lo encontramos no
solo en religiones antiguas, sino también en fi-
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losofias anteriores a Cristo que subrayan el va-
lor del préjimo. Sin embargo San Juan cuando
habla de él lo llama *nuevo™, aunque reco-
noce que es “antizuo”: “se lo dov como man-
damiento nuevo porque fue realmente novedad
en Jesucristo” (1 Jn. 2, 8) ; Jesus lo llama *nue-
vo” (Jn. 13, 34) ¥ “mio” (Jn. 15. 12). ;En
qué consiste esa “novedad” cristiana? Jesis nos
lleva de la mano para descubrirla cuando se
responsabiliza del hermano hombre, no en un
sentido moral sino metafisivo: “lo que hicie-
ron con alguno de estos mis hermaros... lo
hicieron conmigo” (Mt. 25, 40.45). Es la con-
secuencia ultima de la encarnacion v redencion:
la participacion del mismo Dios. Como miem-
bros del Cuerpo mistico de Cristo los hom.
bres participan de la vida divina: *“vean qué
amor singular nos ha dado el Padre: que no
solameite nes llamamos hijos de Dios, sino que
lo somos” (1 Jn. 3, 1). Y “Dios es amor”...
y “el amor viene de Dios” (1 Jn. 4, 7.8), por
ello es un talante propio de la familia de Dios
la alteridad. De ahi que el criterio para dis-
cernir si hemos pasado del reino del pecado al
“reino de Dios” sea el amor a los hermanos:
“sabemos que hemos pasado de la muerte a la
vida al amar a nuestros hermanos” (1 Jn. 3,
14) y es pura ilusion o mentira creer amar a
Dios o conocerlo (en el sentido biblico) sin la
mediacién del amor al préjisno (1 Jn. 4, 7.20).

Quiza esta realidad misteriosa, que subvace
al amor, se haga palpable en la vida de Jesus.
Pues El es la transcripcion humana del Dios
que se define como Amor. Logicamente no en.
centramos en Cristo un repliegue sobre <i mis-
mo, sino el don gratuito de su entrega a los
demas hasta el extremo del =acrificio de su

propio ser.

También esta realidad misteriosa puede tener
un acercamiento empirico en la experiencia hu-
mana, paradéjica, que nos indica que cuanto
mas el hombre se olvida de sf mismo para vivir
para los demas, mas plenamente se encuentra
y se realiza como persona. Cuando los espejos
donde nos buscamos a nosotros mismos se con-
vierten en ventanas para salir hacia los otros.
encontramos lo mejor de nosotros mismos y el
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pregusto de una plenitud. Ee el germen de la
gracia que nos indica que “la vocacién del hom.
bre es una sola. es decir. divina™ (G. S. 22).

En resumen, la fe cristiana nos revela el
sentido ultimo. la consistencia originaria v la
dimensién trascendente del amor al préjimo.
Cuando Dios nos hace la pregunta: *“;dénde
esta tu hermano?” no nos llama la atencién
sobre una dimensién prescindible o adicional,
sino sobre la quinta esencia v el meollo de
nuestra fe. “En ésto conoceran que sois mis
discipulos”. Discernimicnto v criterio para quien

se denomina cristiano.

Por lo tanto la oracién, ya que s¢ ora como
se vive, nos develara hasta donde somos cris-
tianos. Sélo en el comprimiso por los demas
germinaran “los gemidos del Espiritu™.

® OR4R ES COMPROMETERSE

Si creer involucra el compromiso por el her.
mano, ésto no es una abstraccion. sino la fe
vivida en la mediacién de hechos historicos. Y
aqui comienza la dificultad y. al mismo tiein-
po, la dimensién de la caridad fraterna. Porque
la sociedad de los hombres no es el resultado
de una vuxtaposicion de individuos constituidos
independicntemente, sino un sistema de inter-
acciones v una red de dependencias que cons-
tituyen a la persona y forman parte de su con.
dicién existencial. Ante la realidad social va
no podemos pensar ¢l amor fraterno sélo a ni-
vel de relaciones interpersonales. como =i fué-
ramos un mundo de entelequias. ~ino que hay
que anadir lo~ condicionamientes historicos v
extructurales,  Normas, valores, cemportamien-
tos. elc.. esa matriz. que e~ nuestra cultura, por
una parte posibilita v regula la convivencia so-
cial. 'y por otra. estructura los determinis-
mos que nos condicionan. Pero esta atmosfera
humana que posibilita la existencia, también
la vicia. Junto a valore- innegahles existe wna
infraestructura, ver. economica basada en €! lu-
cro, en el egoizsmo, productora de monstruo-i-
dade- que supere-tructuras correctivas no ban
sido eficace- para contrarrestarlus v promuver

la wolidaridad.



Basta acudir a nuestra cxperiencia donde en-
contramos que la caridad fraterna, a nivel uni-
versal v ananimo, sélo se expresa en gestos ex-
cepcionales. Se diria: es un lujo, es lo gratui-
to o un paliativo para tranquilizar una con-
ciencia cristiana frustrada. Lo que ocupa nues-
tro interés, nuestras energias y nuestro tiempo
esta en otra direccion a la senalada por la exi-
gencia evangélica. Se relaciona mas con el de-
seo de poseer y las diversas formas del egoiemo.
Formas admitidas en el consenso social; pero
ésto no indica que sean evangélicas. En nues-
tra sociedad las reglas de juego son muy pre-
eisas y se paga con el fracaco toda apertura del
corazén que quiera regirse por la solidaridad
v la gratuidad del amor fraterno. Las estructu-
ras ‘‘empecatadas” ofrecen “rezistencia” al
amor. Mas que solidaridad en el amor, hay so-
lidaridad en el pecado.

Por ello, el cristiano sélo es imaginable, en
estas circunstancias, como misionero, como pro-
feta. La Iglesia cumple su funcion en la de-
nuncia de la injusticia, del imperialismo del
dinero, de la mala distribucion de los bienes:
de la cultura, del pan, del trabajo, de la salud,
etc. Pero la denuncia es un compromiso a me-
dias. Tampoco alcanzan los gestos aislados, aun-
que sean heréicos, porque no cambian la situa-
ciéon humana. Se requiere la accion y el com-
promiso por rescatar del cuerpo de pecado
unas estructuras mas humanas, que den la po-
sibilidad de transformar a todos los hombres
en hijos de Dios, con los mismoz derechos rea-
les para vivir como personas. Es necesario caer
en la cuenta que ante un egoismo estructurado,
que no se manifiesta sélo en gestos aislados y
sobre personas “préximas”, sino que inficiona
hasta las relaciones internacionales, el amor
fraterno, que lo vencera, no puede equistarse

en el ambito exclusivamente interpersonal.

La caridad cristiana comprometida en hu-
manizar las estructuras no puede perder de

vista dos cosas:

a) lo primero que tieme que admitir el
cristiano al interpretar el amor fraterno en su
dimension social es la autonomia de lo tempo-
ral. Esto quiere decir que la fe que le da un
nuevo impetu para crear al “hombre nuevo”
transformando al mundo, no lo equipa con un
secreto paquete de soluciones que, desde un su-
permundo, floreceria magicamentee en sus ma-
not. El creyente debe escudrinar el entorno pa-
ra discernir los instrumentos y las estructuras
mas humanizadoras, dentro del compaieriamo
social que pome esos mismos instrumentos en
manos de todos los hombres. Pero este compa-
nerisgio social no le puede hacer olvidar al
cristiano de su talante que no le viene de la
consideraciéon funcional de las estructuras hu-
manizadoras, ni de la clarividente anticipacién
del valor humano que debera ser alcanzado por
ellas, sino de la esperanza escatologica que le
anticipa la fe. De ella nace una conciencia cla-
ra sobre la transitoriedad y limitacién de toda
ideologia instrumental para la transformacion
de la convivencia humana. El cristiano, se-
gun la tradicién biblica. no se permitira nin-
guna clase de integrismo, ni la creacion de “be-
cerros dorados”.

b) lo segundo que e requiere, para no que-
rer ilusoriamente hacer intrahistérica a la esca-
tologia, es el estado permanente de *“conver-
sion”. Una actitud critica que le libere aun de
los condicionamientos que llega hasta las for-
mas de pensar. Como el pensamiento humano

no es ahistorico se encuentra condicionado por

la

las relaciones humanas. De aqui que nuestras

/]

estructuras segun las cuales se desarrollan

representaciones, aun las que parecen provenir
de la fe, no se vean exentas de ese condiciona-
miento. Una ideologia o una vision prospecti-
va muy precisa puede ser eficaz para movilizar
energias hacia la transformacion de las relacio-

nes humanas; o, por el contrario, una utopia
trustrada puede ser traumatizante. Pero ambas
pueden ser alienadoras. Entre los extremos la
actitud critica, el discernimiento de los “signos
de los tiempos™, la liberacion de los condicio-
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namientos personales o de grupos. es decir, un
estado de “permanente conversion” con la aten-
cion al contexto global del mensaje cristiano
para que algunas facetas no se vuelvan *locas”.
En una palabra, el cido atento a la voz del Se-

1nor.

Y asi el compromiso que nace de la fe cris-
tiana nos obliga a la oracion. Comprometerse
es orar y orar. como correlativo de la fe. es
ccmprometerse,

® 4 MODO DE CONCLUSION

“Se ora como sc vive” quiere decir que la ora-
cion es el reverso de la medalla de nuestra vi-
da de fe. Es su momento significativo y expre-
so. Por ello la oracién nos da cuentas de nues-
tra inteligencia de la fe y nuestra dimension

»

cristiana, o
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Si tenemos presentes la dimension social del
mensaje cristiano v su exigencia de compromi-
so en la humanizacién de las relaciones entre
los hombres, cuando estas estan ausentes en la
oracién podemos afirmar sin equivocos que

existe una deformacion cristiana.

Pero cuando la oracién es auténticamente cris-
tiana, la dimensién politica de la fe la convier-
te en un hecho politico. Momento de sinte:is
de la visién cristiana de la historia v la respon-
sabilidad del bautizado de ser :u agente, como
hombre v como creyente. Momento de concien-
cia de ser testigo y portador de esa fuerza ci-
vilizadora que hunde sus raices en la esperan-
za a la que Dios llama a los hombres,

En una palabra, oracién y compromiso histé-
rico son inseparables. Y se exigen mutuamente.
Esta mutua exigencia es un signo de madurez

v crecimiento en la fe.



W

“Senor,
perdéname por haberme acostumbrado a ver

que los chicos que parecen tener ocho aios,
tengan trece.

Senor,

perdéname por haberme acostumbrado
a chapotear por el barro,

Yo me puedo ir,

ellos no.

Senor,

perdéname por haber aprendido

a soportar el olor de las aguas servidas,
de las que me puedo ir

y ellos no.

Senor,
perdéname por encender la luz
y olvidarme que ellos no pueden hacerlo,

Senor,

yo puedo hacer huelga de hambre

y ellss no:

porque nadie hace huelga con su hambre.

Senor,

perdéname por decirles

“no sélo de pan vive el hombre”,

y no luchar con todo para que rescaten su pan.

Senor,

quiero quererlos por ellos,
y no por mi.

Ayddame,

Senor,
sueiido con morir por ellos:
ayGdame a vivir por ellos.

Senor,
quiero estar con ellos a la hora de la luz.
Ayidame.”

P. CARLOS MUGICA
W
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OTRO
VIERNES
SANTO
DE
VERDAD

La oracion en el trifico de lo cotidiano requiere mas dedica-
cion y voluntad para hacerle un espacio con silencio interior. En las
situaciones limites, qonflictivas o dificiles emerge con espontanei-
dad revelando la dimension ultima que determina la existencia
cristiana. '

En la historia contemporanea podemos encontrar multiples
oraciones de una gran profundidad, heroismo o belleza en las que
cristianos en situaciones decisivas plasmaron su fe.

Presentamos a nuestros lectores una que elegimos no guimdos
por su valor intelectual o poético, sino por pertenecer a un grupo
de jovenes sobre quienes mas recae la sospetha de una falta de
conciencia del espesor de la vida por la presencia del Misterio.

Una experiencia fuerte, insolita como inesperada hace aflorar
espontaneamente la fe y su expresion oral en un grupo juvenil
que inserta su vivencia en el ambito senalado por los textos bibli-
cos: recuadro de la experiencia del primer cristiano vy sus discipu-

los.

A muchos, muchisimos arios de
la pasion de Jesus, era la Semana Santa, la tar-
de del Viernes, un grupo de sus discipulos pu-
do compartir con El la prision, el peso de la
cruz, la persecucion. ‘

Eran mds de doce, tres docenas, todos jovenes
ae, un poco mds o un poco menos, 19 anos. Fug
en plena celebracion del Viernes Santo. Al ano-
checer sono el timbre de la puerta. Pero ese trm-
bre no interrumpio la celebracion. Por el con-
trario, lo anterior fue solo una preparacion pa-
ra la gran Pascua que entonces comenzaba.

iCUANTAS COSAS SIMILARES!

“Salieron a arrestarme con cspadas y palos,
como a un ladron” (Mt 26,55).

“Andaban buscando alguna declaraciéon falsa
en contra de Jesus... y no la hallaban™ (Mt
26,59s) .

“Lo llevaron atado” (Mt 27,2).

“Pilatos insistid: ¢Qué mal ha hecho:”
27, 23).

“Le cubrieron la cara™ (Mc. 14.05).

“Padre, si quieres aparta de mi esta prucba.
Pero, que no se haga mi voluntad sino la tuva”
(Lc. 22,42).

“Oraba con mas insistencia’™ (Lc. 22, 44).

“I.e vendaron los ojos” (Lc. 22,61).

(Mt
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“Comenzaron a burlarse de El v lanzaban en
su contra muchos insultos” (Lc. 22,63.65).

“Canto el gailo. Amanecia’” (Jn. 18.27s).

“Ahi empezaron a acusarlo, diciendo: Hemos
comprobado que este hombre agita al pueblo.

Pilato pues lo interrogo... y dijo: Yo no veo
delito alguno en este hombre.

Pero ellos Esta alborotando al
pueblo.

Herodes con su guardia lo trato con despre-

insistieron:

cio.

Pilato les dijo: Ustedes me presentaron a es-
te hombre acusindolo de agitador. Lo interro-
gué. No le hallé culpable de ninguno de los
crimenes de que lo acusan. Asi que, despues de
castigarlo, lo dejaré libre” (Lc. 23 passim)

“Hacia frio” (Jn. 18.18).

“Se repartieron su ropa en partes iguales, una
para cada soldado. S¢ apoderaron también de
su tanica y la sortearon. Asi se cumplio la pro-
fecia que dice: ‘Se reparticron mi ropa v sortea-
ron mi tinica’. Fue lo que hicieron los solda-
dos”. (Jn. 19.23s: Salmo 22,18) .

“Junto a la cruz de Jesus estabua su madre. ..
Jesus vio a su madre” (Jn. 19,25s)

“Padre, perdonalos, porque no saben lo que
hacen” (Lc. 23,33).

“El capitin al ver lo que habia pasado co-
menzo a alabar a Dios diciendo: realmente este
hombre era un justo”™ (L. 23.47).



“Mujer, ¢por qué lloras? — Sc¢ han llevado a
mi Senor v no s¢ donde lo han puesto. — jMa-
Su¢ltame”. (Jn. 20,13-

ria! - jMaestro mo!
16) .

"\ los discipulos de Emaus se les abrieron los
ojos y lo reconocieron™ (Lc. 24,31) .-

“En medio de tanta alegria no podian creer
lo que sucedia y seguian maravillados”. (Lc. 24,
41).

Y UN TIEMPITO DESPUES:

“Los tomaron presos y los metieron en la cir-
cel hasta el dia siguiente porque ya anoche-
cia... Entonces Pedro, lleno del Espiritu Santo
dijo a los que le interrogaban... Quedaron ad-
mirados al ver la seguridad con que les respon-
dian Pedro y Juan... Comenzaron a discutir
entre ¢llos: ¢qué vamos a hacer con estos hom-
bres?... Vamos a amenazarlos, para que no ha-
blen mds a nadie de ese a quien invocan” (He-
chos 4).

“Tomando presos a los apéstoles los metieron
en la céarcel publica” (Hechos 5,18).

“Pedro y los apostoles respondieron: hay que
obedecer a Dios antes que los hombres” (Hech.
5,29) . |

“Un fariseo llamado Gamaliel dijo al Sane-
drin: si esta idea o esta obra es de los hombres,
se destruird por si sola; pero si viene de Dios
no podrian destruirla” (Hech. 5,39).

“Los apostoles salieron de la prision muy go-

zosos de haber sido considerados dignos de su-
frir por el Seior Jesus” (Hech. 5, 41). ‘

“Mientras Pedro era vigilado en la carcel, la
Iglesia no cesaba de orar insistentemente por
éI” (Hech. 12,5).

“Les contd cémo el Seitor lo habia sacado de
la carcel” (Hech. 12.17).

“Los meti6 en el calabozo interior... Hacia
la medianoche, Pablo y Silas oraban y cantaban
himnos a Dios. Los demas presos los escucha-
ban” (Hech. 17,25).

“A aquella hora de la noche, el carcelero les
lav6 las heridas... y se alegré de haber creido
en Dios” (Hech. 16,33s).

“A Pablo lo acusaron en el Juzgado diciendo:
Este hombre esti convenciendo a la gente que

adore a Dies, de una mancra que nuestra- Ley
prohibe’ (Hech. [8,13). '

“Porque nosotros somos templo de Dios vivo,
como dijo Dios: Habitar¢ en medio de ellos y
andaré entre etlos”. (2 Co. 6,16 y Lv. 26,11-16;
Ez. 37,27).

EN FIN, COMO SIEMPRE,
JESUS CUMPLIO SU PROMESA:

“Los apresarin y los perseguirin, metié¢ndo-
los en la cdrcel y llevindolos ante los gobernan-
tes por mi nombre; esto les sucederi para que
den testimonio ante ellos. Pero no se preocu-
pen de cémo se van a defender porque yo les
daré una elocuencia y-una sabiduria que no po-
drin contradecir ni resistir todos sus adversarios.
No seran ustedes lo que hablarin, sino el Es-
piritu del Padre el que hablari en ustedes”
(Mt. 10,17-20; Lc. 12,11s; 21,12ss)

Y ASI. ..

Chica de 18 anos

Al detenernos senti “jabon”, un gran miedo.
Pensé que estaba en manos de Dios y que justo
era un Viernes Santo. Cuando me llevaban en
el camién, ya vendada, la compaiiera de al lado
me dijo: “vamos a rezar un Padre Nuestro”.

Al llegar trataba de no perder la fe y el ani-
mo. Me abrazaba a una compaiera que llora-
ba y a la que no veia. Rezdbamos juntas el Ave
Maria y el Padre Nuestro, especialmente “que se
haga tu voluntad”. Lo que mds me animaba
era cuando la companera me apretaba la mano.

En el silencio de la noche sentia una cosa que
me ardia dentro y me sentia comunicada con
todos. ;Sentia una solidaridad tan grande! Me
sentia hermanada y apoyada por todos.

Ante el interrogataorio me di cuenta de que
tenia que dar testimonio y tenia ganas de de-
mostrarles lo que es vivir a Cristo. Cuando me
preguntaron por qué haciamos la celebracion
fuera del templo, me salié decirles: “Tewmplo
somos todos”.

Se me crecia la fe ¢n cada minuto.

Veia detris de todo ese mal que habia un
hermano y le pedia a Dios que los perdonara.
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Juando me dieron desayuno, me nacio decir-
le “gracias” al soldado, a quien no veia.

Varon de 20 anos

Lo que me acordaba de pedir y decir cons-
tantemente, porque tenia un gran miedo, era:
“Sefior me entrego en tus manos’ ‘Sehor me
entrego €n tus manos’.

También me acordaba de todos los momentos
intensamente vividos con muchos de los compa-
fieros que estabaros alli. Pensaba en ellos.

Me acordaba de lo que Cristo habia pasado
el dia de Viernes Santo.

En muchos momentos me senti una nada, una
profunda pobreza; s6lo con mi ropa y Dios. Na-
die mds. Eso fue sentirmee nada, que ellos po-
dian hacer conmigo lo que querian. Por eso re-
petia: “Seitor me encomiendo en tus manos”
(cfr. Lc. 13,46 y Sal. 31,5).

Chica de 18 anos

Me di cuenta de lo reimportante que estiba-
mos celebrando.

Vi que me ponia a prueba en el “perdonar”
que estibamos meditando al suceder todo.

Sentia el apoyo de la Comunidad y que esti-
bamos juntos.

En determinado momento el silencio de la
noche se corté con un grito angustiado de al-
guien que no era de nosotros, segun me parece
y recé: “Jesus perdénalos”.

Me di cuenta que tenia algo mas: a Jesus.
Pensaba que otros ya habian tenido los ojos ta-
pados con mi misma venda.

Pensaba en la gente de afuera pues dije que
volvia a las 11 de la noche y ya era como la
una de la manana.

Cuando nos trajeron desayuno pensé que
Cristo estuvo peor. Me senti identificada con el
que me servia el desayuno y se me ocurrié que
quizds a Cristo se le acercé también un buen
soldado a darle algun alimento y que Jesus pen-
s0 en él al pedirle al Padre que los perdonase.

Habia mucho frio y un soldado se despren-
di6 de su propia capa para que una de nosotros
que tiritaba no sufriera tanto. Entonces, como
una oracién, recordé la poesia “por qué solda-
do me odias tu”.
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A veces cantaba con mi mente el “si tu pue-
des cantar...’

Rezaba el Padre Nuestro y cuando decia que
nos perdonara como nosotros perdonamos e
preguntaba si lo decia francamente.

jQué unidos salimos!

’

Varon de 19 anos

Trataba de relacionar con el Viernes Santo.
Eso me ayudaba a estar tranquilo v aceptar to-
do. Lo relacionaba con Jestis cundo sabia qu¢
lo iban a buscar al monte de los Olivos v esta-
ba tranquilo.

Le pedi por las chiquilinas, que no les pasa-
ra nada.

Un momento también me senti “dejado” de
la mano de Dios. No pedi nada en ese momen-
to pero senti la sensacion. (cfr. Mt 27,46 y Sal.
22,2).

Me acordaba de Cristo y eso me obligaba a
mi mismo a ser luerte. Pensar en eso me ani-
maba a aceptar la dificultad.

Me acordaba del Via Crucis.

Chica de 20 anos

Hubo un momento en que me senti especial-

iente unida a Cristo. Me senti muy poca cosa
al lado de todo lo que Cristo habia hecho por
mi.

Algo que creo que es muy importante es que
me sentia solidaria con todos los que estaban
ahi. Me acordaba mucho de mis familiares y
sobre todo de los otros presos, sean de nuestro
grupo o no.

Me sentia muy cerca del Senor v lo veia cerca
mio. Esto me daba una inmensa alegria, tre-
menda alegria.

Recordé mucho a la Virgen. Cuando ella su-
fria por Cristo junto a la cruz y lo sufria en
silencio. Como madre. A la Virgen la tuve muy
presente. Por eso le pedia por mi vieja para
que supiera tener una actitud semejante a la de
ella. Que la Virgen supiera ayudar a mam:i 2
superar esa situacion.

Varéon de 18 anos

Cuando nos llevaban en el camion recé el
Padre Nuestro y le pedia al Seiior fuerzas para



no aflojar porque no sabia lo que iba a pasar.
Tuve un momento de pdnico como que estaba
a merced de cualquier cosa.

Durante el plantén recé varios Padre Nues-
tros, asustado, pues ya habian pasado tres ho-
aras y no sabiamos a quienes habian llevado.
Pedia fuerzas para los que estaban interrogando,
para nosotros (no sabiamos lo que nos iba a
pasar) y por las chiquilinas.

Evocaba la vida de los cristianos en las cata-
cumbas. Cantaba en silencio.

Al salir agradeci al Sefior porque todo habia
salido bien.

Chica de 19 ahnos

En nuestro grupo nos habiamos preparado

para la Semana Santa y esto me ayudé mucho.
Notaba que Cristo nos acompaiiaba, que estaba
al lado, continuamente cerca y me sentia apo-
yada. Tenia una paz extraordinaria. Yo que no
soy tranquila no tenia ningin nerviosismo.

Rezaba por mi padre y mi madre para que
estuvieran tranquilos.

Me hizo pensar cuando retaron a un soldado
que hablaba conmigo cuando le pedi agua vy
un cigarrillo.

Apretaba con la mano una crucecita que lle-
vaba al cuello y le pedia a Jesus que acompa-
fiara a todos. Le agradecia por lo bien que estaba.

Cuando nos trajeron el café con leche se me
bajé un poco el animo porque me parecio la
sefial de que no saliamos.

Repetia interiormente el Padre Nuestro y las
estrofas del “Nosotros Venceremos” y del “Cum-
baia”.

Varon de 19 anos

Le agradecia al Seiior cuando asociaba lo
que me pasaba con el Viernes Santo. Rezaba el
Padre Nuestro. Le preguntaba al Sefior qué
hacer.

Otro de 19 aiios

Recordaba la actitud de Jesus el Viernes San-
to y en especial su perdén a los enemigos.

Chica de 19 anos

Me cuestionaba, en esas horas interminables,
todo lo que habia hecho hasta ahora. Con qué
sentido.

Por suerte me dejaron abrazar a una compa-
fiera que lloraba v ese gesto me ayudé.

Recordé mds la celebracion del Jueves San-
to y que estamos para servir.

- En los primeros momentos me salian oracio-
nes mecinicamente. Después empecé a pedir
fuerzas para las madres.

Hubo un momento en que una de las com-
pafieras me abrazd a mi y eso me fortalecio.

Otra cosa que me inspiraba era un alegato
de un judio quc pedia venganza en un campo
de concentraciéon nazi y que habiamos leido en
la celebracion. Y frente a esto la actitud de Je-
sus perdonando a los enemigos.

Varon de 22 atos

Lo primero que se me vino a la mente fue
que tenia que ser fuerte y no perder la calma.
Pensaba en los otros, en los que estaban peor.

Me senti en una situacion limite y arrinco-
nado por la pregunta :de qué lado estoy?
iQué tuerza me daba saber que estibamos to-
dos por lo mismo! Por haber estado celebrando
algo. Hasta los guardias se daban cuenta de que
sucedia algo distinto. Obraban por obligacion
y con respeto. Dos de las chicas escucharon a <Iw
soldados que se preguntabun catre ellos sobre
st realmente creian en Dios.

Vi como Dios alienta por los companeros, co-
mo cuando uno temblaba otro le dijo “vamo
loco™.

Me ayudo haber hecho y cstav en plenos Ejer-
cicios Espirituales pues tom¢ la actitud de San
Ienacio de cstar dispuesto a todo lo que venga.

Lo otro que se me ilumino fue el sentido de
Iglesia: los de afuera moviéndose y nosotros
(con algunos del grupo no nos conociamos) tan
unidos.

Chica de 19 afios

En el camion creo que todo ¢ra pedir fuerzas.
Alld rezaba el Padre Nuestro y pedia por

111



nuestras madres,

Al salir ¢va puro agradecimiento.

Algo que medit¢ mucho fue sobre la actitud
de Pedro y como cn esos momentos se ponia a
prueba nuestra te y me obligaba con esta pre-
gunta: ¢sigo crevendo en EI?

Otra companera de la misma edad:

Eran como las cuatro de la mafiana y en ese
silencio medio angustiante de repente me paso
algo. No se¢ como decir porque era confuso y
como Inconciente pero era cOMo que me aumen-
tara la fe. Miraba la cruz de mi cadenita y me
daba tranquilidad.

Pedia fuerzas y repetia algunas de las pet-
ciones del Padre Nuestro.

Varén de 19 anos

Yo lo que mais le decia al Senor era: “hdgase
tu voluntad” y me ayudaba repetir aquella ora-
ciéon de Charles de Foucauld: “Padre, me pon-
go en tus manos, haz de mi lo que quieras. Sea
lo que sea, te doy las gracias. Estoy dispuesto
a todo, lo acepto todo, con tal que tu voluntad
se cumpla en mi y en todas tus creaturas, no
deseo nada mas, Padre. Te confio mi alma, te
la doy con todo el amor de que soy capaz, por-
que te amo y necesito darme, ponerme en tus
manos sin medida, con una infinita confianza,
porque tu eres mi Padre”.

Chica de 19 anos

En el camion rezaba el Padre Nuestro. Alla
pensé mucho en el amor a los enemigos; de eso
habldbamos cuando cayeron a arrestarnos. Sen-
tia esto directamente y no en teoria. Pensaba en
como podia ayudar a mis compaiieros.

Varon de 18 anos

En el camion pude ir sentado al tado de mi
novia. Ibamos con sirena abierta y nosotros re-
zibamos juntos, despacito, el Padre Nuestro.
Nos sentiamos fuertes apoyandonos.

Durante el plantén hablaba con Dios. Se me
venian muchas cosas a la cabeza. En ese mo-
mento de prueba, o éramos o no. éramos; no
podia dejar de creer. Como que no se cortaba
la comunicacion con el Seiior: me ofrecia para
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acompanarlo, sentia que podia abandonarme
confiado a lo que sucediera y me alegraba que
fucra Viernes Santo y pudiera estar con Cristo
perseguido.

Por primera vez descubri que estar preso po-
dia tener un sentido.

Cuando empezaron los interrogatorios me pre-
guntaba “¢qué digo?” y me sentia convencido
de que no podia negar a Cristo.

A pesar de estar en silencio y vendado mec
sentia comunicado con todos, pensaba en los
que estaban afuera y ahi mismo vi que en el
futuro tenia que definir mi vida en un servi-
cio total a los demas.

Chica de 18 anos

Yo me senti muy mal. Hasta hice llorar al
soldado que nos custodiaba. Recuerdo que dijo:
“yo... yo no tengo nada que ver. Yo solo es-
toy para cuidarlos. Yo... yo no tengo la cul-
pa” y no pudo hablar mds. Tampoco olvidaré
cuando me dié un apretéon de manos y me pre-
gunté ‘“‘¢cestds mejor gurisa?’.

Por eso al salir hice estas oraciones: Isas ld-
grimas, Sefior, me pedian seguir adelante. Por
mi, por ellos los soldados y por tantos ntros que
como yo, quieren llegar a ver la luz del sol sin
el recuerdo de la noche anterior. Seior, jdame
tuerzas y mucha fe! para no alejarme de ti: es
lo unico que' me da miedo. Sefior perdoname
por estar ciega al dolor de los soldados. Perdon
porque los veo disfrazados de enemigos y me ol-
vido que quiero que su vida también cambie.
Perdén Dios mio por no cumplir tu deseo de
“ama también a tu enemigo”. Perdon porque
no puedo sonreirles espontineamente. Y por ul-
timo, perdén por negarles el amor por el cual
tu moriste.

1

Chica de 18 anos

Estibamos con los ojos vendados, en silencio,
horas interminables. Pensaba en Jestis en una
noche asi. Cémo Pedro lo negé. Y en eso canté
un gallo. No me pude contener, me agarré del
brazo de la compafiera que tenia al lado y le
dije loca de contenta |No lo negamos!



LA ECLOSION DE LOS

CARISMAS

H

En la Iglesia de hoy estin haciendo eclosion nuevas formas de
comprension y de vida cristianas. Las objeciones e interrogantes
que suscitan no tratan de bloquearlas, sino de conducirlas a una
dimension misionera.

Una de ellas es el “pentecostalismo” catolico. Un herho nue-
vo y que se hace universal.

Ante él la mayoria lo mira con perplejidad; algunos como alie-
nacion sobre todo cuando se tiene presente los placemes de cier-
tos espectadores.

Lo que no se puede olvidar, frente a este hecho, es el capitu-
lo 14 de la carta de S. Pablo a los corintios. En él se seiiala que
en las comunidades «ristianas es mds importante el espiritu de pro-
feta que el de lenguas. El don de profecia implica saber ver el
acontecimiento desde dentro, comprender la situacion y el plan de
Dios para una situacién determinada; mientras que el don de len-
guas consiste en una relacion preconceptual con Dios, aunque los
demds no entiendan y requiera interpretacion. El wqgriterio para
juzgar estos dones espirituales es el “discernimiento de espiritus’
que clarifica sobre el engaiio o el origen divino de la inspiracion
a la luz del servicio a la Iglesia, es decir, por su funcion en la
historia.

Por ausencia de discernimiento del fenomeno pentecostal se en-
cuentran muchos responsables de iglesia ante la perplejidad v et
temor de ir ontra el Espiritu.

Venciendo esta timidez seleccionamos las siguientes “fichas” in-
dicativas de precisiones a tener en cuenta en un discernimiento so-
bre este fenomeno actual en la Iglesia que, en apnriencia. parece-
ria contradecir lo afirmado en esta entrega dr PERSPECTIV AS
DE DIALOGO, tanto sobre la crisis de la oracion, ~omo su signi-
ficdido de fe vivida particularmente en su dimension politica.
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“Creemos que para nuestra Iglesia puede ser
un paso fecundo, No nos parece que ha de ser
sobrevalorado. Pero tampoco despreciado. Para
algunos puede ser la primera vez que han sen-
tido a Dios como una realidad actuante, camo
un Espiritu de vida. Para otros, la primera vez
que en el culto catdlico se han sentido corres.-
ponsabies, mayores de edad, requeridos perso-
nalmente. Otros han aprendido a orar o a leer
en comun la Biblia. Otros han adquirido un
vislumbre de lo que puede ser una comunidad”.

(Pedro Trigo. El pentecostalismo catélico
en Venezuela. Su marco historico — SIC,
Neo 372)

“Segin Michael Donnelly, carisméatico él mis-
mo y seminarista franciscano, el movimiento tie-
ne un atractivo nuevo para los norteamericanos:
los arranca de su individualismo tradicional, de
esa soledad del individuo y su circulo familiar,
para hacerles vivir una primera, intensa expe-

riencia de comunidad, que opera como ocasion
de conversion”.
(Héctor Borrat: La ecloSion de los caris.
mdticos — MARCHA, N° 1663)

“La Iglesia estd& sometida a un cambio fun-
damental. No basta calificarlo como ‘‘democrati-
zacién”, pues en lo mas profundo es pneumati-
zacién, es decir, recuperacion epocal del funda-
mento carismatico de la vida de la Iglesia. ..
La promesa de Joel de que Dios derramaria su
espiritu en todos los hombreS, se cumplié ini-
cialmente en el acontecimiento de Pentecostes
y llegd a ser una experiencia viva para las pri-
neras comunidades cristianas. Pero ya en la ter-
cera generacion, en las cartas pastorales, co-
mienza la historia de una reducciéon de la ex-
periencia del Espiritu a los que tenian cargos
eclesiales. Proceso que determing drasticamente
la “era constantiniana’._.. Una nueva inmedia-
tez de la experiencia del Espiritu puede y debe
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penetrar desde dentro la reciente historia de la
fe, demoler exageraciones condicionadas histé-
ricamente y asi llevar el pasado al futuro...
La llamada °‘inseguridad de funcion” del sacer-
dote, ¥y también del obispo, llega a su fin, cuan-
do el servicio directivo es entendido y vivido de
nuevo como un carisma entre otros cariSmas.
Las posibilidades pastorales que aqui se abren
apenas han sido desveladas y discutidas, pero
se anuncia esperanzadoramente en la Illamada
“renovacion carismatica”.

(Heribert Muhlen: El comienzo de una era

nu€ra en la historia de la fe — Theologie

und Galude, N° 64) _

“Creemos que los movimientos carismaticos
habria que verlos ante todo... como un sinto-
ma. Estos grupos espontaneos, entusiasticos, re-
velarian lo que en nuestras manifestaciones re.
ligiosas hay de frio, de esclerotizado, de legalis-
ta, de no participativo; en una palabra. de aje-
no a la historia. Y por lo tanto no ambiguo., no
contaminado por ella; pero también alienado.
Estos grupos carismaticos revelan que muchas
manifestaciones religiosas son enire nosotros for-
mas arcaicas, lo trasnochado revestido de sacra-
lidad y revestido abusivamente. Lo que hay en
los grupos carismaticos de discutible, de impuro,
de confuso, de peligroso, revela lo que hay en
ellos de vital. Y revela, por contraste, que mu-
chas manifestaciones religiosas se han converti-
do entre nosotros en cauces s€guros, pero muer-
tos; no tienen ningun peligro, pero nada expre-
san, no dan vida. Y a esto no se puede replicar
que los sacramentos obran automaticamente. Si
se entiende asi el “ex opere operato”, se ha cai-
do en la magia, porque se ha perdido totalmen-
te el sentido sacramental, es decir, el sentido
simbolico. Si 10s sacramentos son ritos esotéri-
cos, inintelegibles, que rechazan toda otra par-
ticipacion que no sea la pura aceptacion. el va-
cio asentimiento, se ha llegado por el lado con-
trario a la fe desnuda luterana: el pueblo dice
Ggue si por pura obediencia, acata sin compren-
der, asiste para cumplir desde lejos con el mis-
terio impenetrable; y luego se dirige a sus san-
tos, a sus devociones, para practicar la virtud
de la religién, insaciada en los actos oficiales”,

(Pedro Trigo: El pentecostaliSmo catdlico
en Venezuela. Su marco histérico — SIC,
N©° 372)

“Una sospecha asaz extendida entre quienes
observan el pentecostalismo: la de una recaida
en el fundamentalismo biblice. 136latra del ver-
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siculo, el fundamentalismo malentiende o sim-
plemente ignora la palabra, que ante todo es
accion de Dios, historia. Por eso el fundamenta-
lismo implica y explica la falta de una concien-
cia politica, o dicho de otro modo, se vuelve
ideologia conservadora’’.

(Héctor Borrat: La eclosion de los caris-

maticos — MARCHA, N° 1663)

“Lo que hay que destacar es que personas y
organizaciones... que ven con preocupacion el
surgimiento en Latinoamérica de un cristianis-
mo que coloca su espiritualidad en el terreno ZJe
lo sociopolitico, se han alegrado del auge de las
movimientos carismaticos y los apoyan. .,

Las escorias son faciles de ver: una sobreva.
loracién de eleimentos experienciales, emociona-
les y de ahi una falsa seguridad, y una cierta
reduccién a un ambito artificial y facil que im-
plica una salida de la historia, una cierta dis-
traccion del sentido de realidad y sus tareas,
que es el campo en que se decide la salvacion.

La gran limitacién de estos movimientos se.
ria la concepcion que subyace del fenémeno re-
ligioso como algo en si... Y eso no es el cris-
tianismo. El cristianismo habla mas bien de ne-
gar la propia vida, de ponerla por amor de Dios
al servicio de los hermanos. .. Las manifestacio-
nes cristianas. .. serian simbdlicas, es decir. en-
caminadas a expresar, a celebrar, a regzfirmar
o a reconvertir el sentido que se tiene del mun-
do y la manera como se responde en toda la vi-
da a él. Si se pierde este sentido simbédlico. ..
Jesus no seria el salvador del mundo y la Igle.
sia no seria el sacramento de la salvacién que
se obra en la historia del mundo”.

(Pedro Trigo: El pentecostalismoO cato:ico
en Venezuela. Su marco historico — SIC,
N©° 372)

‘Se queda uno a veces con la impresion de
que es una espiritualidad hecha para un mundo
feliz, un mundo sin problemas temporales, un
mundo de perfecta paz y justicia. En ninguna
parte se nota un poco de angustia por estas es-
tructuras de pecado e injusticia que nosotros
ayudamos a crear, y en las cuales nuestra ora-
cion de alabanza puede aparecer como la Mmas
atroz ironia’.

(Félix Moracho: El pentecostalismo ca:clo-
co en Venezuela El fenémenmo religiosc —
SIC. N° 372)



" LIBROS

LA ORACION

+REAJUSTE? ,RENOVACION?
AGACINO, Daniel Ma.

Edic. Sigueimne, Salamanca 1973.

El autor parte de un nuevo desa-
fio histérico: el fenémeno de la se-
cularizacion.Se dirige a cristianos de
toda edad, porque siente que es mu-
cho lo que en materia de oracién
es preciso hoy dfa profundizar, rea-
justar y renovar. Como dice el mis-
mo autor, “por lo que se refiere a
la oracion es de interés el prcble-
ma, por tratarse de un valor tan -
gado a la fe, como expresion de
ella en el nivel mas profundo del
ser de la persona humana. De parte
de la ‘sociedad secular' se da un
claro reto en torno a la oracién al
que debe el cristiano dar satisfacto-
ria respuesta. ¢(Cémo deberd ser Ila
oracidén cristiana para que el nuevo
hombre religioso que se estad prepa-
rando la acepte y la practique?” Es-
ta es la pregunta de fondo que mo-

tiva los ocho capitulos de que consta
el libro.

En el primero presenta el fendéme-
no de la secularizacion. Desde allf y
de las ldgicas derivaciones, pasa a
plantear el problema basico de la
oraciéon en un mundo que camina
por vias claras de secularizacién. Es-
to le da pie para clarificar términos
Y lenguaje a fin de abordar el pro-

blema de la oracién con terreno des-
pejado.

El segundo capitulo nos ofrece la
reflexiéon basica del autor. No esta
puesto el interés en la oracion como
tal, sino en la fe que por ella se ex-
presa. De ahf que el autor clarifica
lo que entiende por fe y de queé
manera ha de expresarse en lo$ ni-
veles en que la realidad existencial
del hombre se desarrolla y realiza.

El capitulo tercero explica con ma-
yor detalle el qué y el cémo de 1la
oracién, en cuanto expresiéon de fe
en el nivel mas intimo de la perso-
na. Siguen otros cinco capftulos de
caridcter mas bien practico, que sa-
Jen al paso a preguntas que se plan-
tea cualquier persona que quiera
profundizar en el fenémeno de 1Ia
oracién.

E e

Como dice Gonzalez Moralejo en la
presentacién, ‘‘quien escribié este li-
kro por ciencia y por experiencia,
sabe lo que dice. Lo ha aprendido,
a un tiempo, en el evangelio y en la
vida. Lo ha puesto a prueba en el
trato con hombres y mujeres de to-

da cdad y condicién, que han acu-
dido a €1 a volcar sus inquietudes
cristianas, sus luchas, sus esperanzas,
y a renovarse en el servicio a Dios
v a los hermanos, en la Iglesia de
Cristo".

ORACION Y

EXISTENCIA CRISTIANA
CASTILLO José Maria

Edic. Sigueme, Salamanca 1969.

Este trabajo de José NMa. Castillo
es un amplio cstudio sobre la ora-
cién, de extensa documentacién y
que supone interés profundo por el
tema puesto que exige mucha lec-
tura y reflexién. El enfoque no de-
ja de ser novedoso y valioso a pe-
sar de que su extensién deja entre-
ver algunos desniveles en el trato de
algunos tépicos. Encara los proble-
mas basicos con que se enfrenta tam-
bién Agacino en su trabajo y le da
respuesta exhaustiva, Recomendamos
la lectura a quienes tengan interés
en profundizar teoldgicamente en el
tema de la oracion. El texto, por su
riqueza de enfoques y su amplitud,
Se presta para plantearse nuevas pre-

guntas y ensayar nuevas respuestas a
problemas viejos.

APRENDIENDO A ORAR
JALICS, Francisco

Edic. Paulinas, Buenos Aires 1975.

Este sencillo y 4&gil planteo sobre
la oracién surge también de la expe-
riencia, El autor confiesa que hace
dieciséis anos que trata de ensefiar
a orar. E] libro va entrelazando una
breve teoria sobre la oracién con los
diferentes modos de hacer oracién.
Se preterde exponer una vision de
conjunto de las diferentes formas de
oracién’ mostrar el valor y los limi-
tes de cada una de ellas. Dice el au-
tor que *“el hombre, en una u otra
forma, los recorre a lo largo de s
vida y, a su tiempo, son utiles, pe-
ro no hay que estancarse en ningu-
no de ellos sino seguir eaminando ¥
creciendo. Crecer en la oracion sig-
nifica encontrar a Dios de una ma-
nera cada vez mas simple, mas na-
tural y por eso mdas profunda’.

Los seis primeros capitulos expo-
nen Ins diferentes modos de hacer
oracién. En el séptimo se resumen y
se muestra sus formas comunitarias.
El octavo aborda algunas dificultades
frecuentes y sus caminos de supera-
cion. El noveno insiste en que la vi-
da debe llegar a ser oracion. Al fi-
nal s¢ hacen algunas consideraciones

_______——_——_-————‘—'—_-___-_-—_.-

accrca del lugar que podria ocupar
la oraciéon en una sociedad futura.

UN RIESGO LLAMADO

ORACION
VARIOS

Edic. Sigueme, Sslamuanca, I* Edic.
1974,

E] libro reune en poc3s paginas ci
testimonio dispar por un lado y uni-
forme por otro de varios personajes:
pensador marxista, monje contempla-
tivo' cientifico-matemadtico, tedlogo,
etc,

Se pretende enmarcar dentro de
la vida de hoy a la oracién. esa ac-
titud religiosa fundamental y descu-
bLrir su contenido, su valor y su sen-
tido. Para ello existe, ciertamente
un riesgo inicial. Como lo dice 1a
misma presentacion de los autores,
“el riesgo de reducir a Dios a una
maquina expendedora de felicidad. E.
riesgo de consagrar la debilidad cré-
nica del hombre que se aferra a Iz
esperanza fugitiva de una solucidén
gratuita. El riesgo de evadirse de }o-
problemas verdaderos y concretos re-
fugiindose en un mas alld ideal ¥
ficticio, Pero, al mismo tiempo, ei
riesgo positivo de establecer un dia-
logo con las realidades trascenden-
tes y un dialogo consigo mismo en
el que adquieran consistencia Jas de-
pendencias validas sin eludir las res
ponsabilidades neccesarias”.

La oracion aparcce. a lo largo de
las exposiciones tan dispares, como
un riesgo deliveradamente aceptido
grito liberador, el impulio mas au-'
tentico de la vida del hombre. Los
autores (Garaudy, Gonzalez Ruiz,
Besret, Agazzi, elc.) exponen sus opi-
niones sobre este riesgo llamado ora-
cion v transniiten también sus expe-
riencias persconales. ‘‘Cada uno, des-
de su perspectiva, trata de eliminar
esa tmbiguedad de la oracion como
actitud puramente humana, como
gesto aparentemente conformista y
vuelto hacia el pasado ofreciéndo-
nos la posibilidad de‘enfrentamos
con la oracién como un riesgo cons-
ciente, con la intuicién y la esperan-
za de que nos ayude a ser hombres
més plenamente’.

ORAR CON MADUREZ
VARIOS

Col. Renovacion, Serie Adjunta (3,
Rio Hondo 1. México 20. DF. 1972

El trabzjo es resultado de la ar-
ticulacion de cinco articulo: de tres
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jesuitas franceses. Se ubica en la if-
nea de la espiritualidad ignaciana y
parte de un cohvencimiento basico:
“Los Ejercicios de San Ignacio son
una escuela de oracién y el funda-
mento de esta afirmacién es que los
Ejercicios espirituales, hechos segin
el métedo de Ignacio de Loyola, dis-
ponen a la persona para que ‘‘el mis-
mo Criador y Senor se comunique
a su anima devota, abrazandola en
su amor y alabanza’; ensefia a ‘“bus-
car y hallar la voluntad divina” y
llevan a un encuentro personal con
el “Eterno Senor de todas las cosas”

Los articulos que el libro presenta
tienen la finaidad de ayudar a refle-
xionar sobre nuestra actitud ante la
oracion sobre las dificultades que
en ella encontramos y el modo de
comportarnos ante ellas. Gabriel
Ochoa presenta el libro diciendo que
“lo que pretende es estimularnos a
que dfa a dia maduremos en nues-
tro trato con nuestro Padre Dios”
“Cuando era niflo, hablaba como ni-
flo, pensaba como nifie, razonaba co-
mo nifo” (I Cor. 13:11), *... Hasta
que lleguemos... a la madurez de :a
plenitud de Cristo. Para que no sea-
mos ya nifos, llevados a la deriva y
zarandeados por cualquier viento de
doctrina” (Ef. 4: 13-14).

Francgois Partoés, bajo el titulo de
“Libres para orar’’, se pregunta *‘¢{co-
mo orar y por qué orar?’. Eduard
Po_usset complementa lo anterior en
su trabajo titulado “¢Cémo saber si
oro?”. A manera de conclusién de
esta pequefna unidad viene otro ar-
ticulp de Pousset., muy interesante
por cierto: ‘“Oracion perdida, oracién
otra vez encontrada’.

El libro se completa con un traba-

jo de Jean Clémence. “Educacién cs- .

piritual de la sensibilidad” y otro de
Pousset: **Caminando por las vias de
‘a fe'. '

LA ORACION Y LA DROGA
BARREA-U. Jean-Claude

Ediciones Paulinas, Madrid 1975.

El autor traduce al lenguaje de los
incrédulos las reaiidades del cristia-
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nismo que ya no se expresan mas
gue en un lenguaje esclerotizado, in-
comprendido por los mismos creyen-
tes. Utiilza el tema de la droga co-
mo ‘“revelador”: 1a oracién y la dro-
ga son frecuentemente asimiladas una
a otra por los enemigos de la fe.

El mismo autor justifica su planteo
con estas palabros: “;Como podria
hhablarles yo de la oracion a los jo-
veies sin escuchar sus argumentos,
sin emplear su lenguaje? No lo hago
por moda. El lenguaje de la oracion
se ha wvuelto tan hueco e insoporta-
ble que uno no puede echarse atras
ante ninguna audacia para inventar
otro... Antes de intentar explicar lo
que es en s{ misma la oraciéon y
hasta qué punto es necesaria, impul-
sado por un sentimiento de urgencia

" querria levantar esta hipoteca con-

creta’’.

ORAR DE NUEVO
BASSET, Bernard

Herder, Barcelona, 1975.

FEl interés principal del autor esta
ea recobrar los “ingredientes basi-
cos’” de la vida espiritual y de la
vida de oracién que siempre estu-
vieron en el cristianismo, a la vez
que echar mano de las posibilidades
de hcy. especialmente la cosmovisién
de Teilhard de Chardin.

Admite con franqueza que ha lle-
gado el momento de comprobar las
distintas teortas sobre la oracién co-
nocidas -de hacia tiempo y ponerlas
a pruebka, experimentarlas. Va hasta
el plano de los detalles practicos co-
mo ser dénde orar, culnto tiempo
dedicar a la oracion, si hemos de
hacer o no la oracién todos los dias,
etc.

LA ORACION EN LA

CIUDAD SECULAR
RHYMES, Douglas

Edic. Sigueme, Salamanca 1969.

Con lIa irrupcién de la ciudad se-
cuvlar, el aute:r ve que se dan tres ra-
zones fundamentales que contribuyen

directamente a las dificultades para
la oracién. La primera es la men-
talidad de la época en que vivimcs,
con Ssus caracteristicas y consecuen-
cias. La segunda razéon es la confu-
siébn producida por la controversia
actual sobre Dios. La oracién y Ila
fe son inseparables, y evidentementeo
lo que se crea sobre el significado de
la palabra Dios afectarid profunda-
mente a la oracién que intenta dia-
logar con Dios. La tercera razén con-
siste en los limites en que individual-
mente hemos encerrado la palabra
‘“‘oracion’’.

¥l autor en esta obra examina ca-
da una de esas razones planteandc
las dificultades con gran 'claridad, pa-
ra luego ofrecer algunas pistas del
método cémo deben ser afrontadas
esas dificultades.

ORACION Y CATEQUESIS
VARIOS
Ecdic. Marova, Madrid 1971.

El libro es una recopilacion de di-
versos articulos aparecidos en revis-
tas y que se pretende poner al al-
cance de quienes estan interesados
en el tema y en la relacion entre
oracién y catequesis. Es un trabajo
realizado por un equipo latinoameri-
cano de catequistas sobre autores eu-
ropcos. Estad auspiciado por el Comii-
té Latinoamericano de la fe (CLAF,
Departamento del CELAM.

En la primera parte, los articulos
apuntan a reubicar mejor el proble-
ma actual de la oracién: (Como nas
atrevemos a hablar de la oracién en
el mundo actual?

La segunda parte trata de respon-
der a la pregunta de los catequistas:
¢(Cémo encaminarnos con nuestros
catequizandos a un encuentro con el
SefAor cada vez mas consciente?

A pesar de la diversidad de enfo-
ques y autores, el resultado final ex
muy positivo y logra responder con
creces los dos interrogantes que se
plantearon como critcrio para el “ar-
mado’ del volumen.



